government of INDIA 
DEPARTMENT OF ARCHAEOLOGY 

CENTRAL ARCHAEOLOGICAL 
LIBRARY 


Call No.. 


145 - 87 ' 


D.G.A. 79. 




MIMSTERE DE L INSTRUCTION PUBLIQUE 


ANNALES DU MUSEE GULMET 


BIBLIOTHEgUE D'ETUDES 
TOME DIXIEME | 


s 





DANS L’INDE 




HISTOIRE 


DU 


BOCDDHISME DANS 



PAR 

H. KERN 

K A L'lM\EH'ITh HE I.HliE 
CdllRE'l'U.NLIANf HE L'l.';^tIT^r ]IE l-KANLE 


TRADL'ITE DU ^■EERLA^■DAIS 


GEDEON HUET 

All'.E V H N\riliN\iA 


TOME PREMIER 




e:iunkst LE:Rorx. KumaR 

28 . HUE BON\PAKTE, 28 




A nr, Xo . 

Date 

Cail No.. 


^X.f6.r..(^.4.l. 

, yy(,l6 


% 



PREFACE 


11 exisle lanl d’ouvragos sur Ic Bouddhisme, et dans le 
nombre il en est de si cxcellenls. qu’il 'petd sembler 
inutile d’en publier un nouveau. J’elais cl jcrsiris^enedrc 
penetre de cette verite, a ee point que je n'.eusse jamais 
cutrepris d'ecrire cc livre, si je n’avais voulu tenir la 
promesse donnee a rediteur 

.\pres cette declaration preliminairo. on voudra bien 
me croire si j'atTirmc que ce n'est pas par desir de pro- 
clamcr a tout prix des resultals nouveaux que j'ai ele 
amene. sur bien des points, a des conclusions tellement 
differenles de celles qu’on trouvc dans les ouvrages des 
auteurs les plus autorises en ces malieres. Je liens si 
pen a imposer aux autres mes convictions (qui ne sc 
sont du i-estc formees que lentcmcnti que jo n'ai donne 
qu’une partie des arguments dout je disposais pour 
appuyer ma these. Si le lecleur non specialiste cst 
d’avis qu'en quelques endroits j'ai donne trop de 
details techniques, qui ne peuvent avoir de valour que 
pour les gens du metier, il pent elre convaincu que je 

1. I.e livro di; .\I. Kern I'.iisait partie, Jan-i l original, d une serie de travaux 
siir I'histciire des relifiioiis, a laquello ont collaboro Uuzy, Kueiion- M. Title 
ct autres speeialistes des Pays-Iias. Trad. 
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me siiis etlorce do no pus depassor la mesiiro. 11 cst 
Ires utile que le lecleur ?e fasse une idee des tliflicullds 
el des incertitudes qu’on rencontre dans ces reclierclies ; 
il poiirra compreadre alors comment, en partant de 
donnees identiques, des savants peuvent arriver a des 
resultats tres divergents. 

Parmi les nombreusos lacunes de mon oinrage. la 
plus considerable est peut-etre celle-ci que je n’ai pti 
parlor qu'en passant du lien qui cxiste entre le jainisme 
et le Bouddhisme. Dans ces dernieres annees, des tra- 
vaux ont repandu une vise lumiere sur la premiere 
sccte, mais, a mon avis, la vraie Cormule qui devrait 
exprimer le degre de parenle des deux religions n’a pas 
encore ete trouvee. II m'etait impossible d’institucr une 
recherche personnelle sur ce ))oinl. si je ne voulais 
remeltre la publicaliuii ile ce livre a une dale inde- 
lerminee. 

11. KERN'. 


r.ette traduction a ete I’aile sur un exemplaire revu et 
annote de l original (pie I’auleur a bien \oulu mettre a 
notre dis[)Osition ; (Mi outri', M. bei n s'est obligeamment 
charge de la h'cture d'une ('•preine. .Nous u’avons fait 
(fail tres suppressions on modifications que relies qui 
ont ct(!' indiqmics par I'auteur. — !M. A. Barth, ([iii a, des 
le commencement. appu\(i le projet de cettc publication 
de sa grande aulorit(;‘. a (^‘galement revu une (ipreuve : 
nous lui exprimons ici, ainsi (pi’ii M. Kern, toute noire 
gratitude. 

.Min (le I’acililiM' la MM’ilication des citations nous a\ons 
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indique en marge la pagination tie roriginal; les notes 
memes ont conserve le cliifTre que lour avail donne 
I’auteiir. Les renvois d’une partie du livre a I’autre se 
rapportent a la pagination cn marge. 


G. IILET. 
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UlSTOlUE DE BOLDDHISME DA>S L'lXDE 


LXTRODUCTIOX 


Le Rouddliisnio ost. ou pcetfnd otro, uiio docti'iin- ilii Saliit, 
procUimdo par un maitre qui no pout lroni|»or. Son but 
final ost lo monio quo oolui do toutc philosophio qui s'ctTorce 
do connaitre lo souvorain bion ot d'y altoindre. Toulo ndi- 
^ioii lond, au fond. v('rs lo momo but. Mais, tandis que I'anto- 
rite du fondatour d'uno pliilosoj)hio n’ost pas illimileo ol 
rosto soumiso au ju^omont aulononic do I'intcdligonce cri- 
li(iuc. un systomo religi<'ux oxigo uno souniission absoluc 
aux decisions im[)occablos d'uno puissanc(> superiouro, qui 
rovolo sa volonte aux hommo'; par lo moyon d'intormodiaires 
qu’olle clioisit. S'il arrivo (|uo. dans uno st'clo pliilosopliiijuo. 
I'autoritd du fundaliuir dovionno ltdb'mi'nt ‘<ouvoraino quo lo 
libro jugomout soil romplacd par uno obdissanco avcuglo ot 
<iue la voix do la I'roidc raison so laiso dovant cello do Fame 
n'ci'nnai'^santo ot pi('u<(', dans oo cas, disoiu^-nous. uno lollo 
philosophio pord sa vraio iialuri' pour assunu'r !(' caractoro 
d'uno roligion, ou, du moins, olio ou adupto uuo do^ mar([uos 
distinctivi's. Pcu a |)ou. lo maitre pordra, ’ aux youx do sos 2 
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disciples, son caraclerc hunuiin, Tdre incapabb' d erreur 
etant, d'apres l experience journaliere, contraire a la nature 
humaine ; et menie, si le disciple pi’ofossi' de ses levies la 
doctrine (jue son maitre venere etait a la tois hommc et 
infaillible, son ame se revoltcra. malgre lui. contrc ci'tte 
contradiction, et involontairoment il en vicndra a attiibuei 
an maitri', (ju il conliniu' d appider uii liommo. des dons 
(ju’aiicun honime ne possede ni ne pout posseder. Il venereia 
cct hommc comme on vtmere di's etres supdrieurs et, finale- 
ment, il l adorera, En d’autres termcs, le maitre devientpour 
lui un Di(‘u et acconiplit des actes (jue la tradition attribuo 
d ordinaire aux sages surhumains el diviiis, (jiii ont eclaire lo 
monde. Quel qu ait die le point de dcqiart, unc tois qu on en 
est Venn a attribuer a un maitre des lacultes surnaturellcs 
et a lui reridre des honneurs divins, on se tronve en jircsence 
d line religion, ou des elements essenticls d(’ toute religion. 
— foi, piete et obeissance, 

Dans le Bouddhismo, on retrouvi' ce- ('dements necessairi’s, 
et c'est |)Ourquoi nous pouvons le con^idcd’or, a bon droit et 
cooformdment a I'opinion generalo, comme une veritable 
rdligion. Il ne sdmsuit pas (jue le J'ondateur lui-ni('‘me ait 
proclame une doctrine du salut entiercment nouvclle et 
aidievee. Cola ne decoule jias non plus du fail, que nous 
sommcs obligi'S d’admellre, (ju il s'tdeva conlre certaines des 
idc'es et des c()ne(q)tions religieuses qui dominaient do son 
temps. Le conteiiu de sa doctrine dillere jieti de cello de ses 
contemporains. l(dle que nous la Irouvons surtout dans les 
L panisluids. et s'il nia I'antorile du Veda, I'Ecriturc Sainte ', 
il no lit (jue ce que d'autres avaient fait avant lui, d une 
mani(M'e dillVd-eute ou a pen pres semblable, (ui dcadarant (jm* 
le Veda ne sutlit [tas jiour arriver ii la ladititude. Dans les 

1. Lc tt’niD* KvritiirD S.iintr >» pit'? t^iit .i t'nit If' Wila rtant 

transinis nralrnipnt ; iiinis cuiiniP I iruni’ rpvrl.-ition sacrri' ri a rirn a 

fdire avf'c la fnron (iunl rllr f'st fr.'tnsnii'^p flf rn ;.^'-iD’ratM>n. 

vondrn Itipn lu* pa’’ tr»ni\pr rhoquanh’ 1 t‘iiipl«'y«’t‘ [ilu'i haul. 
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ecoles des philosophes, desbrahmanos, on tant qu'ils n'etaient 
pas partisans du nihilisme * sous une forme ou unc autre, 3 
on etait d'accord quo la beatitude supreme, qu’on distinguait 
toujours du bonbeur celeste, et qui etait considerce comme 
beaucoup plus eleve'e, ne pouvait etre atteinte que par la 
reflexion, par une penetration complete do I’essence des 
choses. Un pareil ideal, d'apres I’opinion dominante, n' etait 
pas a la porte'e do tons ; il ne pouvait edre atteint par les 
gens du commun. L'acte diicisif du Buddba consista, ii ce 
qu'il semble, on ceci, qu’il prononca plus fortoment qu'au- 
cun do ses pr6lecesseurs ou contemporains, I'opinion que 
tout homme, quelle quo fut sa position sociale ou son edu- 
cation scientifique, pouvait et devait s’etforcer d'atteindre a 
la beatitude supremo. Son action revolutionnaire, — si nous 
pouvons I’appeler ainsi, — consista, au moins en partie, 
dans une proclamation populaire des systemes do metaphy- 
sique et de morale qui avaient cours dans les ecoles. 

Afin d'appre'cier avec quelque precision la signification de 
I’entreprise du Buddha, nous devons, autant que le permet- 
tent nos donnees. nous transporter dans le temps ou naquit 
la secte. Les sources principales qui sont a notre disposi- 
tion, sont les Upanishads, que nous venous de nommer, et 
quelques Brahmanas, qu’on pent considerer comme des pro- 
duits de I’esprit indion a pen pres contemporain-;. 

Le ternie I'pani^had. c'ost-a-dire » lecon par bniuelle on 
est initio a une doctrine », di'>igne <le^ traites do })bilosopbio 
contemplative. Les Upanisliads aulbentiques font partie, aux 
yeux des JJindous, des livres sacn^, et sont aussi, on ellet, 
connus sous le nom de Vedantas '. Les Brabmanas, quand 
on prend le tormo dans son sens le plus large, comprennent 
aussi les Upanisliads, niais, dans un sens plus restreint, ils 
contiennent des considerations et des raisonnements sur des 
sujets [lurenient tbeologiques et liturgicjues. La critique 


1. Conru lui ctuiunc « lin. but, du Vrda ». 
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eiu'opeonne dislinjiin- los Brahniaiui^ ot I pani'^liails du veri- 
table Veda, do I'ancien toxic •^acre, ct. a certain# e^^ards, a bon 
droit, ce# ouvras:cs melaphy#ico-Ldhi(iue# et tlieologico-litur- 
giques etant d une date beaiicoup pin# recente et d'nne autre 
nature que le# antique'; Sainhita# id Mantra#, c'cst-a-diri' re- 
cueil# d'hvmnes, qui constituent proprement Ic ti'xto vediquc. 

* L'n Ilindou pourrait repondre a la critique curopeonno 
que le canon de I'Ancien Testament contient, lui aussi. des 
livre# de dale tres diverse, el qu'en lout cas. I'antorite dc la 
parlie contenijilative do# livre;; qu'il eonsidere eomme sacres 
est lout aussi grand que cello des chants do sacrilice. hymnes 
a la louange de# dioux. priores. etc., tandi# que I'influenco 
dc celte litteraturo contemplative sur la vie spirituelle a cde 
et est encore incomparablement plus grande que celle do# 
Mantras. 

Rien que le# I panishads id lo" Rrahmanas apparliennent 
certainement a uni* dpoquo plus recente quo les recueils 
d liymnes, la conception do la nature, qui sort de base aux 
meditations metaphysiqnes. est restee la memo qu'a une 
periode plus ancienne. La parente do; idee# qui penetrent les 
Ujianisliads avec les ancii-nnos conceptions mythiques n'est 
nulle part plus visible quo dans les raisonnemenls ndatit's au 
principe de vie dans la nature id dans I'bomme ; Yotman. 

YYi'ilinun — mol quo nous devons traduii'e par ame. espial 
on moi, selon qu'on le conyoit en opposition anx idee# de 
corps, de matiere on de moiule extei ieiir. — est |c principe 
omnipiesent, viviliant, de tout ce qui vit on est eonsidere 
comme vivant. U’ordinaire. on I’identille avec la lumiere, 
part'ois avec l air. Les deux conceptions reviennenl, au fond, 
au memo, la lumiere etant coni'ue eomme une forme modi- 
fiee de I’air, on 1 air id la lumiere comme deux etat# ditfe- 
rent# d im seul id memo etber YYtihuan, I'l'dincelle de vie 

1 . I’.irftiis If ili'-V(‘liipP''iie'nl rst 1 ■ ■ ili' i-ft .Uiii.iii iiait I laiii’r. ilt> 

1 rlticr. 1 ,ur rl Ic \ciil , (Ic I .iir. Ic Icii ctmcrlanl lei, par ciiiisc(|ucn(. 
\(ihaini c«t i|i'i'l'|ii'-’ I’hii'''" lie iiliiH subtil cucnri' que I rthci-. 
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qui aniriK' rhomnic, It-s dioux, ole., ost iJontique a la 
liimiei’o que nous voyons dans lo soloil. Sans dtman, pas do 
porsonnalite, ot, on n'vancho, tout ce qui a un iltman ost un 
otre personnel. Par consequent, les dioux, e'est-a-dire les 
forces et phenomenos de la nature, concus d'uno faQon por- 
sonnollo, sont dos etros vivants. Frequemment, en effet. 
\utman est nomme purusha, e’est-a-dire personno, individu ; 
nous verrons plus tard de quel droit. 

\jdtman ost aussi la conscience. Comme ce qui est cons- 
cience n'a pas en memo temps conscience, — lo posse'de' 
etant different du possossonr * — comme, en outre, celui S(‘ul 
qui possede la conscience pout etre dit conscient, il s'ensuit 
que la conscience, Xdhnan en lui-meme, n'a pas conscience 
de soi. L’Hindou oxprime cola ainsi : Vdtman eclaire, mais 
no brille pas pour lui-meme. Co qui est eclaire est, dans 
rhomme, en premier lieu rintellect, instrument purement 
materiel, qui no pout agir que par suite du contact avec 
{'oDnan, de memo qu'une chambre obscure no produit des 
images que sous rintluonce do la lumiero. De I'intellect nait 
ensuito le sentiment conscient, puis les emotions de I'ame, et 
ainsi de suite. 

Bien que les Indions reconnaissent, on theorie, que la 
conscience* en elle-memo n'est pas consciento, ils ont une 
tendance a negligor ce principe dans lours raisonnements 
ulterieurs, comnn* nous aurons occasion plus tard de le 
n'marquor. 

II va do soi, ([ue si I on adnu'l I'e'xi'^tenco d'un principe qui 
anime, il doit y avoir (]uelqui* autre chose, ejui ost animee. 
C est la matiere*. De memo que. dans le Bgveda, b* soleil ost 
doja nomme >< Xdtman de tout ce qui sc meut et do tout ce qui 
•'st immobib* ", do nn'me ([ue. par consequi'iit. tout ce qui est 
cH'eille a la vie* par le sob'il crealt'ur. est auti'i* chose que le 
soleil lui-menn*, de* menu*, dans ebaqm* creatun*, ce* (}ui 
<H(‘ilh* la vie* eloit e'*tre' elistinct de* ce* qui est eive'illei. lant 
eju’on distingue* I’esprit e*t la maliere* comme de*ux substance*s 
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diffi‘ront('s, on resto dualisto. 11 y a toujours ou, parmi los 
philosophos indiens, dos dualistos, ot il y cn a encore; mais 
dans les Upanishads on voit deja ncdtement se dessiner un 
effort pour arriver a une conception absolument monist(! du 
monde. Pour echapper au dualisme, on pouvait prendre 
deux voies differentes : oubien on pouvait essayer d'expliquer 
I'esprit et la matiere comme deux formes phenomenales 
d’une seule el meme substance, quelque fut d‘ailb>ursle nom 
qu'on lui attribuat; ou bien, on pouvait considerer toutes les 
formes perceptibles comme quelque cbose d'irreel, comme 
une apparence, et admettre I'esprit comme la simb' existence 
reelle. La philosopbie posterieure du Vedanta, dans sa forme 
plus recente, a choisi la derniere voie : elle nie toute existence 
reelle de la matiere. 

11 est e'vident qu(‘ cette solution plus recente du probleme, 
telle que la donne la forme plus recente du Vedanta, repose 
sur un simple sophisme. En etl’et, I'apparence * n'est jamais 
la negation, mais une moditicalion de I'etre. Comme le deve- 
lop[)ement scolastique du Vedanta appartient a un(‘ epoqu(> 
posterieur(', nous pouvons negliger ici ce svsteme, alin d(‘ 
pass<‘r a 1 exanien des ide(*s d un maitre a qui les Rrahma- 
nas et les Lpanisliads atlribuent une autorite j)lus grande 
qu a aucun de ses contemporains. Mous voulons parler de 
Yajnavalkya. 

Dans un dialogue avec sa femme Maitreyi sur l immorta- 
lite, ce sage (lit ; « Comme uii morceau de sel, jet(i dans 
1 eau. sy dissout. de sorte (ju on n(‘ pent, pour ainsi dire, 

1 en retire!', et que I’eau. pardoul oil on la jirend. est salee, 
de niemi', cet ehimcnt, qui est inlini, illimitd, une nnissi' 
d intelligence, nait des criiatures de ce monde. pour s y dis- 
soudre di' nouveiiu. Lnc tois nioi't. on u’a jilus de cons- 
cience. " Le sens de ces |»;ii'oles est (|ue est un eb‘- 

meiit qui penetre la iiiituri' entiere, lii s;ile, pour ainsi dire, 
comme le -el «ale lean. I;inl(|ue le sel et Teau ■'onl nn'di's 
ensemble, iN luriuent. en quelque sui te, une seule masse ; 
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on no pout los ‘^oparor, bion qu’on pcnset' on puisse los coii- 
sidorer commo deux substances differontes. L'csprit, con-<i- 
ddre comme un tout, un onsomble. ost iniini et illimite : 
mais chaquo crdaturo on contiont unc j)artio, qui. par la 
qualite, no so distingue pas de ronsomblc, do memo qu'uno 
goutte d'eau saldo n’a pas uno savour dilTdrcnte do touto la 
masse salco. Avoc la creature nail l'csprit, rintolligenco. la 
conscience ‘ ; lors d(‘ la mort do la crdaturo, c’ost-a-diro au 
moment de randantissomont do rorganismo. la conscience. 
— lo fragment de con?,cience, si on pent ainsi parlor, — so 
dissout do nouveau dans lo tout. La conscience, en tant (juo 
force, no se perd done pas. mais sdparde do la matiere — 
ou quolquo nom ({u'on veuillo donner a ce qui n est pas 
esprit — la conscience n’a pas la conscience d’elle-meme, ne 
pout, par consequent, pas la deployer. Aous avons essayd 
plus haul d'expli([uer pour([uoi il doit en etre ainsi. d'apros 
lesprincipesindiens.Yajnavalkyalui-memcdonno. en rdponse 
il uno ([uestion do sa femme, unc (‘xplication semblablo. qui 
s'accorde en substance avec cello quo nous avons ddjii pre- 
sentde. 

* Des paroles do Yajnavalkya lui-memo il ressort quo. 
d'apres lui. I'dtat de conscience, la conscience active, a pour 
condition une combinaison de l’csprit, pure conscience, avec 
uno chose autre qin' lui-inenn'; mais nous n'avons pas lo 
droit do concluro de ses paroles ([u'il considdrait l'csprit lui- 
meme commo un [iroduit d (‘Idments matdriols, commo lo 
faisaiimt, par oxoinplo, les matdrialistos indions (|ui consi- 
ddraiont la pensde commo une formentation. Son systdmo 
n'dtait pas un monismo vdritablo. Ceci devient encore plus 
evident, quand, ii uno autri* occasion, le memo sage rdpond 
il la question « qu'est-co ([uo Vt'itman ? >1 par cetto explica- 
tion : I il est tout ce ([ui se rdvdle. comme un etre un id imli- 


1. d'est-a-ilirp la ciaiscifnci’ cumiip' uae cans** on \ortu ilo IdiiiicUt* 

un ni-^M.nisiiu‘ pusaodo (‘ituscioiioi* tie 
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visible *, dans la profoiuleur du cu'iir, sous forme de 
lumicre. El il ajoute. iin pm plus loin : « Ic nieme atman, 
qui, comnie uii etiv iin cl indivisible, done de connaissance, 
so reunit an corps lors do la naissance. ot qui ost, on conse- 
quence. entaclie de toutes sorios do soiiilluros, ce memo 
(Uman, quand il part, au moment de la mort. ost purilie d(‘ 
touto souillure. » — Aiileurs. lo saj.u‘ dit co qui suit : 

If (iomme la peau ([u un serpent vient de ([uittor. git rejete'e 
pres d'une fourmiiierc de memo git ici ce corps (d un 
mortb Alors ce sage d/mnn, qui n'a plus d’os, plus d envo- 
loppo materiello, ost dovenn lo bi'cihma ^ lui-nienie. 1 infini 
lui-ni&me. » 

On voit que IVi/nmn est appele ici « sage », contrairenient 
au principo que nous avons signale plu^ liaut : I’esprit ost 
If sagesse », il n est done pas " possbdant la sagosse ». Mome 
s'il etait ([uestion ici do I'esprit de quelqu’un qui. on attei- 
gnant a la sagcs>e supreme, est dejii arrive j)endanl sa vie a 
la beatitude — el e'est lii Topinion de (luelques commenta- 
8 tours indions — la conlradielion n'en subsisto pas moins, ’ 
I'esprit, memo dans celte hypotbese, etant considere comme 
separo completement de rorganisme. 

La memo confusion enlre I'esju'it comme etre (pii auimt' 
ot l individu qui penso par suite do cette animation, entro la 
cause de la })ersoniialile et la personnalite vivanto die- 


1. I(’i "n oiiiploic •Ian's h* l»‘ niot jifn nshn t. p. r'!' )Mn'\ null vidti ». 

2. Id'S S)‘i’[M‘nts aiiii^nt a sf nndier dam I** lunninli' it*'*. 

Par hidhiiio <»n le hrdhuia ''iijjn'ciM*. ( Imin ii ••nfciitl e {.q raison, (,i rdvt'la- 
tioii siijtrriiio. !a \i<' tHt'rnfllc. I)i<*u •>. Co n poulpuimt ••ho/ P’s Inditnis 

qu on truiivL* un lien utioit entre les tlenii'T*‘>. nloub ; ti.'uis I'C^diso rhrL*- 
tionn*’ aussi on ln»ii\c des traros d unr idfutiliratioii do Ihni ft de la mg el*’!'- 
ni'ile : on trou\o. par oxfinpl**, dans uu«‘ cnnr.'ssion df [oi en bas-al h'ln'ind de 
I an ] X'i) onvjroi/. res pandes nnnarqnables • « Jc i'n)i5? qtie jf rer»A rai al»>rs l.i 
fe'e^t-a-dire dans !a vii* tiiture'- la ror(*mpense, d ;ipi*fs r.- que j aural t'df 
iii;inede reecvitir au •lernior joiir Je rroix ,i l.i\if‘ rteni'dif. 7/// rs/ /ure ba- 
mthne. »> — Co ('fe<lo se trouve dans les «• Dt'nkniader •> de Mull»‘nli'd1 el S<‘h'‘rer, 
p. Jl.. 
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nienie, revient toujours dans los idta's relatives ii I’l-itre 
supreme. Considere en liii-memc, I'Klre supreme est imper- 
sonnel; mais, des qu'il .sc manifeste, il devient personnel et 
conscient de lui-menie. Comme I’esprit qui so revele, par 
evemplc dans le soloil, est coneu comme personnel el cons- 
cient, et est pourtant identique a I'esprit non reveltq il 
s'ensiiit, qu’en fait, on attribiie des caraeteres personnels ii 
l etre (jui, abstraitemont, est considere comme impersonnel. 

Cette contradiction, a laquellc, comme nous I'avons vu. 
Yajnavalkya n'a pas su eebapper, sc retroiive frequemmenl 
dans les Upanisbads, et, ([iii plus est, cettc contradiction 
memo est devenue la pierre angulaire sur la<|uelle repose le 
syslemc de la metempsycose on renaissance, systemc qui ne 
joue pas un moindre role dans le lioiiddhisme quo dans les 
autres theories indiennes, Cette doctrine de la renaissance, 
telle que nous la trouvons devcloppee completomont dans les 
Upanisbads, revient en somine a ceci ; 

lu'atman, en lui-memc d une purele aussi immaculee que 
la luiniere du soleil en plein eclat, subit, des (ju'il se lie a la 
inatiere et fait [lartie d un organisme vivant, })ar le fait de 
celte liaison, une souillure, on du moins une coloration, de 
meme que la lumiere blancbe du clair midi csl coloriee par 
le rouge du crepuscule. Par suite des seductions des sens, 
YiHman, perdant sa blanebeur native d'innocence, se laisse 
conduire a des aclcs (|ui sont contraires a -^on essence veri- 
table, dont il s'ecarte de plus en plus. Le malhour et le 
peclnC — au fond identi([ues — tombent sur lui, Alin d’y 
eebapper, il doit revenir a sa purete premiere ; il doit 
apprendre a se connaitre lui-ineme, car cc n est que par une 
connaissance parfaitc* de son propre etre qu'il pent so deli- 
vrer des liens genants de la inatiere, de I'existence tempo- 
relle. C ost ainsi seulement <|u’il pent parvenir a la deli- 
vrance. Taut (fue ce but supreme, ce souvt'rain bien, * n'esi 9 
pas attaint, XiUtaan resle prisonnier dans les liens de la 
inatiere, et ({uand rhomme meurt, le lien qui attache Yatinan 


1(1 


HKsTOIRE UL' Kdl DDilliJME DANS 1. INDE 


au corps a beau ^tro rompu, I'intlucnco tic oettc liaison n'en 
subsiste pas moins; il n'est plus aussi immaculc (ju’il devrail 
I'ctre, et, par cons('M[uent, il no pout ()liis rovonir a son etat 
primitif. Apros un laps do temps plus on moins long, il so 
joint do nouveau a un organismo. ot renait dans une condi- 
tion meilleure ou pire que son etat anteriour, selon le bien 
ou le mal quo I'liommc a I’ait dans son existence antdrieure. 
(adui qui tut jadis hommo pent ronaitro commo un dtre sur- 
liumain, s'il s’ost rendu digno do cetto favour; il peut aussi 
doscondre plus bas dans la sdrio des dtro>. ])ar suite de 
pdchds ot de mdfaits, llien (jue I'bomme, par son propro 
mdrito, puisse s'e^suror une somnio relativement conside- 
rable do bonbour, gagnor lo ciel. il no doit pas so contentor 
de ce ivsultat. En olfet, la joie do la vie cdlosto n'est pas 
d’une duree infinie. puisqu’ellc doit ('dro proportionnollo a la 
sommo des bonnes (jouvrcs (juo I'liomme a accomplies ; 
comme colles-ci no sauraiont dli'o (/n nombrc inlini. la joie du 
ciel ne saurait dti'o dtornollc, au>si peu quo lo su[»pliee infer- 
nal du mdcbaut. Sortie du ciel ou do 1 cnfor, I'amo rolombe 
dans le tourbillon de la vie. le Sariisara. alin do comnnmccr 
une existence nouvollo. et d'etre de nouveau en etat de s'of- 
loi’cer d obtt'nir la iJdlivrauce lUornolb'. La cause de la ndcos- 
site de la renaissance git dans les actions ( Itarina) do I'individu 
lui-meme; la condition pour (udiapper a jamais a la renais- 
sance Cst une connaissauco |iariaito de l i'ssenci* de Vi'itinan. 

Il est ('vidonl <[uo <o sy'tome o>l iusouteuablo. ou du 
moins inconi[iutlble avoc co quo la doclrino indiinino ollo- 
nionn* nous apprond siii' la natuie do 1 1 'ltiiiuii. Kn ellet, e(“ 
n'est pas V(itiiinii ([ui agil. mais I'individu dont Xahnan est 
la partie vivillanle; VXitnnin lui-nn'mo. d'apres la (budara- 
tion ox[)resse dos Indions. n'est (pi'un tdnujin passif di'> 
actes. C(.‘ n O't ([iic [tai’ un mabuitiunlu ipi Un pmit Ini atti'i- 
buer uno action, bonne on maiivaiso. Kcarlo/ co malentondii, 
et la jnirote ininiaculoi* di' \ I'lluntii , ''ouilb'o '■eulimu'nt ou 
appai'eiic(.‘, rojiarait. Alin d o\pli(|ui'j' cojuniont res[U'it ro'tc 
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toujours immacule on realite, * les Indions so servent d'uno 10 
imago : do nnMne quo Ic cristal incolore, qiiand on on rap- 
proche une rose, somble prendre la coulour do eelle-ci, niais 
roprend sa puretd premiere, des quo la flour rouge est dloi- 
gndo, do mdnic de I'esprit. La consequence est ovidenle : 
atin do rdtablir I'esprit dans son dtat veritable do puretd 
immaculee, on n'a qu'a le sdparor de la matiero. 

II semblo, on ell'ot, quo Yajnavalkya, d'apres sos paroles 
cildos plus liaut, ait roprdsentd la chose de telle facon, que 
Y/ltman abandonne toute souillure an moment do la mort. 
Mais il taut bion roconnaitro que I’opinion dominante dtait 
autre. 

Tandis quo Yajnavalkya refuse e.xpressdnnmt la conscience 
il I'esprit apres la mort, on (m parlo ailleurs d'uno fatjon 
dubitative. G'est ainsi que nous lisons dans une des Upani- 
shads : (' II y a doute sur la question de savoir ce qu'il advien- 
dra de riiomme aprds la mort ; (juelques-uns disent qu'alors 
il oxiste encore : d'autres, qu'il n'existo plus : je voudrais 
savoir le vrai a ce sujot, grace a vofro enseignement. >< La 
rdponse est evasive, ct on general on pout dire que les 
Indions ont une tendance ii repondro a do pareilles qui'stions 
on disant : « Voilii une cliose que le plus grand sage no sait 
pas. I) iSous devons ci'pendant ajouti'r qu'ils comparent I’dtat 
de I'esprit parfait et delivrd an sommeil prof'ond et sain, 

(|ui n'est trouble par aucun reve, mais jamais a I'etat do 
veille. 

11 pout si’inbler dtonnaut ([ii'iiu dogmo, si pen d'accord 
av(‘c l('s principes t’oiulamenlaux de la mdla|)liysique iudienno, 
ait su so faire adopter ii demeure par un ptuiple ([ui no b> 
cede il mil autre par la profondeur de la dialectique et I'au- 
dace de la pemsee. L'etonnemenl aiignumto quand nous 
voyons quo le dogmo de la renaissance et du lanim n'a nul- 
lennuit ete adopte sur I'antoritc- des anciens textes sacres. 

All contraire, onn’('n Irouve aucuni" li’aco dans les Mantras. 

Si une cerlaiue croyance ii ce dogmo a dejii existe ii cette 
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(.'poque. on n'y a attaclii- aucnno iin])ortanc<“, ct il nc pent 
s'etre (Ji.-vDlo|)pe qiic plus lanl dc cc'tlc I’aDOn specials. 

Si nous L-tions obliges do proposer une explication de ce 
11 fait, * nous dirions (|ue le sentiment de justice, ehez I'lndien, 
trouvait une satisfaction dan? la croyance (jue riionime no 
doit son bonheur on son nialheur qu’a lui-meme. An milic'u 
des meeompte? et des tristesses de la vie. c'etait pour lui une 
consolation quo de pouvoir penser quo le meilleurde sonetro 
etait superieur a la matiere et (lu’il ne dependait quo de son 
propre effort de connaitre ou plutbt de reconnaitre cette 
essence nndlleure. plus elevee. dans son immaculee purete. 
Les ('xip:ences de I'anu' ont etc plus fortes quo cellos de la 
diab‘cti([ue. 

Le but le plus eleve de I'e^prit di' rimmmi’ est la recher- 
che de la delivranci'. Celle-ci depend d une comprehension 
partaite de la veritable essence de Viitmun. Alin d arriver a 
ce dcji're de la connaissance. il faut une meditation continue 
et sans trouble, la tension la plus forte de I'esprit lyoyfl'. 
Mais 1 homme n est capable d un pareil elfoiiintidb'ctuel qu a 
condition dc s etre prcuilablemont exercd dans l art de mai- 
tri?er ses passions, de purilier I'anie et de la detourin-r des 
tentations du monde. Ln excellent moven pour preparer I'es- 
p]'it a sa tacbe supreme, la connaissance du souverain bien. 
consiste dans la pratique di> la viu lu . 

(jOtte prati([ue consi?te dans I aee()niplis^enii‘nl des devoirs 
qui ?onl la con'^e([uence ile^ [u'e'Ci iptions relipieuse< on des 
institution? ?ociale?. De la vieiil qin.' le nrot indien (IIkii'uhl 
dcsipne aus'i bien le (b'voir. la loi. b‘ dnut. 1 Ordie. que la 
Mu'lu el le mei'ite. 11 va de ?oi qu on priunl b* iIIku'iiki tantbt 
dan? un sens plus larpe, tantol dan? un seii'; plus restreint, 
(d ([ue tuns 1('' devoirs ue soul pas oblipatoire? pour tons 
epalement ou dan? lii menu! mesure. t.i'^t moms pour faii'e 
coiinaitie I etendue que la veritiilde natuie d(‘s devoir? i|ue 
noil? laisons suivre ici un exirail d une de? | pani?bads, on le 
maitre exliorte 1 eleve dan? le? lerme? <(ue voici : 
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« Dis la verite. Accomplis le devoir. Ac sois pas neglifrent 
dans tos etudes, et quand tu auras donne a ton maitrc Ic 
salaire qu'il dcmaude, prends soin alors qiic la lignee de ta 
race ne soit pas coiipee '. Xe neglige pas tes devoirs envers 
Ics dienx et les esprits des morts. * llonorc ta mere. Honoro 1 
ton pere. Ilonore ton niaitre. llonore Ion hole. Efforce-toi 
d’accomplir les actes quisont irreprochablesidnon les autres. 
Yenere dans la vie et dans les actions de moi, ton maitre. 
CO qni est bon, et non le resto, el s'il y a d'autres savants qui 
sont plus estimables qu(‘ moi, estinie-Ies davantage. Donne 
d’un cuHir bienveillant; ne donne jamais d'nn ca-ur non-bien- 
veillant. Donne avee grace, ddcence et modestie. Donne avec 
jugcment. Et si tu as des doutes sur ce que tu dois faire on 
sue la I'acon dont tu dois to conduirc, comporte-toi alors 
comrac so comportoraient dans iin cas somblable des brali- 
manes sensds, instruits, competi'nts. doux, aimant la justice. ■> 

Dans le morceau que nous venons do citer on ne donne 
pas unc lisle systematicjue des dilVerenles vertus. II serait 
facile dedonnor, d'apres d'autres ou wages, plus d'une classi- 
fication de ce genre ; mais nous ne voulons pas depasser les 
limilcs de ce travail; mentionnons cependant qui' I'ordre et 
le nombre des vertus cardinales no sont pas loujours les 
mdmcs. Comme la premiere de toutcs les vertus on considcrc 
la veracite. la sincerile; c'i'st pounjuoi I'idee collective do 
vertu. ilhnnixi, est souvent delinie. chez les Ilindous, pai' le 
terme ■'•atii'iili. " veracite. etc. ■■. Nous verrons plus lard 
comment b* Douddbisme classe les vertus. 

La veritable ecolc oil Ton pent praliquer la vertu est la 
societc; mais, d'autre part, celle-ci n'c^t (»as le milieu voulu 
pour la me'difation. la pensec Iranquille. L'ex}»erienc(' 
apjirend a celui <[ui \eut m' vouer a la meditation ininter- 
rompue alin <le comprendre le souverain bien. combien on 

1. ; ui.inc-tcii uniiii''ili,ilonii'nt .'iivn-'! .'ivnir tevniinr ti's lUiuIi"!. 

,ilin (I'avoir ilc's I'lil.uits. mi him. si tu ii'us [i.is ,1 .ulojiti' un liH. 



14 fllST<lIRK nr liOL'nDIIlSMK l).\ss I. I.NDK 

ost intori'ompu constammont par los vains plai^irs ot los mi- 
sri'os iniinies do ce mondc aj^ilr. Memo le jilu^ /ele ddil par- 
tbi;; sontir liii munnuer le courage dont il aui'ait lie^oiii pour 
persister dan-; sa I'eclicrcim de la [lerlecdion el do la Ix'atiludc 
etcrnelle. S il a une l'oi‘^ la conviction neltenient etablie que 
lo nioode liii oppose di's obstacles infrancliissables dans la 
voie qui mene a son ideal, quo t'aire alors? La seule chose 
possible, c'est d'abandonner le monde. Ou'il rcnonce a lout 
ce qui liii plait, ' qu'il j»renne conpe de tons ceux qui lui sont 
cbcrs ; qu’il abundonne famillc. jiarenl'^. ami< ; (ju'il S(' retire 
13 dans la solitude, qu'il vive cn ermite ou qu'il mene une vie 
orrante. comme un homme sans maison. sans bieiis. sans 
I'amille, sans compa^mon. La. dan< le desert ou parmi des 
etrangers doiit il no dcinande (|u'une aumbno pour pi'olonger 
son existence, rien ne puurra plu' le distraire d'une medita- 
tion intense sur les plu« baules questions qui interosscnt 
l'homm(‘. Lalme. en paix avec lui-meme el avec la nature 
environnante. sans souei de ce qu'il mangera ou boira ou dc 
la maniere dont il sevetira. il pourramelire en umvi'c toutes 
ses forces intellectuelles. alin d'atteindre, par la ladloxion 
prolongec. le degre supreme de la sagesse. atin de com- 
prendre la veritable natiin' de Xulniati. jusiju'a ce quo riieurc 
de la delivraiico aitsonfub 

1 no pareillo conception de la vie devail aiueiuir d elb‘- 
meme uii dibeloppenionl excec'.jf de In vie a^cidiqiu’ et du 
monacliisme. qui elaieui d'ailleurs d(''ia l'avori''('s par le 
climat memo de I'lutle. D un autre cble, il va de -oi (|U(\ dans 
rinde aus-^i |ieu qu ailleur'-. le gro'^ de la pf)pidatiou no poii- 
vait ni ne voulait cboi‘;ir la cariiere iibsde de moine ou 
d ascete. En didiors meme du fail. <[ue la majority’' de la 
population — tout en re'.poclanl d ailleur'- ccs bommi’s 
retires du monde — ne [ugeait el ne pouvail juger di'^irable 
un [)arei! geiii'e de vie. I oi^gani'-alion de la '^ociibi' s'opposait 
a une extcu'^ion indeiinie di' 1 a'-fudisnu' . Seuls 

le'- membres di;s Irois caste*' supr‘rieui'e> ou seigneiiriales 
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rocovaiont unc education qiii put lour pormottre 
U’arriver au bion suprbnie par le moyen do la connaissanco. 

L etude do rEcriture Sainlo etait considdreo commo uiie 
preparation ndeossaire pour colui qui voulait pdnetror plus 
tard rcssence do \'/Uman, ontrer dans le brahma; et bieii que 
I'etude de la partie plus anoienne du Veda ainsi que celle dos 
sacrifices ct do toutes sortes de ceremonies exterieuros qui 
I'accompagnaiont fut consideree, a I’dpoque des Epanishads, 
comme de pou do valour comparee a la doctrine esoterique 
du hraluna. cllo continuait a dtre considdre'e comme unc 
introduction a la science superieure. Comme los membros de 
la quatribmo caste, los (Jiidras, dtaient exclus do I'otudc dos 
Vedas, il leur manquait la preparation ndeessaire pour ten- 
dre. dans cettc vie, a la delivrancc. 11s dovaient sc contenter 
clcs plaisirs du ciel. ' qu'ils pouvaient gagner, comme tout t 
homme. par raccomplissomont fidble du devoir. Ce n’est 
qu’aprbs sa renaissance, bicn entondu dans une dos castes 
superieiires. qu'uii Qudra pourrait tendre vers le but su- 
premo. 

La Ibeorie ([uo nous venons do rdsumer ne s’appliquc — il 
taut le rappeler exprossemont — qu a coux qui voulaicnt 
arrivor a la ddlivrance par lo moyon de la science. Elle 
n'ompecbait nullemont dos gens de touto caste d’essayer de 
contenter leurs besoins spirituols on devenant mombros, 
sericusement ou pour la Ibrino, de divorscs congregations 
religiousos. Dans lo tomj)'^ oii lo Douddliisme prit origino. cos 
sortes d'oialros monasli(nu's sembloni ddja avoir eld a pou 
pres aussi nomliroux quo plus tard. On montionno on pro- 
midro ligno, dans los dcrits bouddliiques los plus ancions, 
divers ordres de Jainas. tcls quo Ics Nirgrantlias, los Digam- 
baras, etc. Il ost raromont question d'ordros brabmaniquos; 
le soul qu'on nomme exprossdmont esl colui des Ajivakas, 
•jui vdnorent Aarayana. 

A riiouro actiiollo, nous n'avons encore quo poiide ronsci- 
gnemi'nls sur l organisation do oos ordros roligioux ot los 



16 


llISTOIItE DU BOUDDIIISME DANS LINDE 


elements dont ils sc conipo'^aiont. (lepondant, nous savons 
avoc certitude que (juelques-uns de ces ordres avaient ties 
convents et etaient des concui’rents detestes pour le nouvid 
ordre i'onde par le JUiddlia. On pent conclure de ce I'ait que 
les Jainas et les IJouddhij-les no presentaient que pen de 
ditlercnces exterieures. car une concurrence n’est possible 
qu'ontre semblaldes. On pout ajouter (jue les Uindous 
donnont le meine noni auxdeux sectes. bienqu'ils n'ignorent 
pas la dilb'rence qui existe entro dies. Les recherches de cos 
derniers temps out prouve que le personnago reconnu comnie 
t'ondatoiir du Jainisnie encore cxistant. Vardhamana, snr- 
nonime Juataputra. et designe ordinairement par le litre de 
Maluivira, c'est-ii-dire '< grand beros. grand honime etait 
un contomporain un pen anterieur du lluddha 

Host hols de doutc (|u'on Irouvait souvent places si la tete 
do cos congregations des bomnies i'sus de families bralima- 
niques. mai« ce n etait pas toujours le cas. et dans aucun cas, 
le devidoppoment du rnonaebisme et son extension dans les 
dillerentcs classes sociales ne peuvent etre mis an comjde dc 
la caste brahmanique. qu'on lui en fasse d'ailleurs un nu'rite 
Id ou un reproche. * Le branle, neanmoins. doit avoir I'de donne 
par les savants, et lours idib's. telles quo nems les trouvons 
dans les Lfianishads. contiennent l expression la plusi'devec 
et la [)lus noble de la conscience intcllectuidle et moi'ale de 
1 Indian dans 1 epoque (|ui precibla et siiivit immediatennmt 
la naissance du |{ouddhisine. I n savant IVancais ‘ a liieu 
saisi ](! cai’acli'i'e des I panisbads. en disunt : 

' (>e sont sui'touf di's exhortations a la vie spiritindbv 
exborlatiuiis troubb's e| confuses, rnais pri'sentees parlois 
avec une haute ei saisissanie emotion. II semble que toute la 
vie religieuse de I'epoipie. si absentc de la litterature rilua- 

1- All tdii'l, I ,o|fl»rn.>Kr I. ‘IV. lit ilrj.i iiiiii-s «1 (l'‘s (Inmo'i's 

ini'imi[)l''tp';. hr nus 10111 "^, II Jacohi .t doniir, il.tii'i l;i pn'racf do son (■(Iitioii 
'111 K.'ilp.'isiitr.u nil'’ driiionc;tralioii plus cninplffo ilr I antiTioritr du .Idiiusut*' 

. M. A. luirtti. d.iiis siui ou\rti^^<* Ips Hph'umts (Ip i hiilp. 
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lislo. sc soil coiiconlrcc Jans cos cerils. Lc ton iiniy Jominc, 
surtout Jans I'allocntion ct Jans lo Jialoguc, on il cst parfois 
emprcinl J une sinpnlici'o Joucour, est celui Jc la pieJicalion 
inlimc. Sous ce ra|)port, rien, Jans la lilteraturc Jes brali- 
mancs, no rosscnJjlo aim Sutra liouJJhiquo coinmc cinJains 
passages Jes I panishaj-'. avec cello JilTei'cncc touterois (jue. 
pour l elevatiun Je la penseo ct Ju style, ces passages Jepas- 
sont Jc beauconp tout cc quo nous connai-^sons jusqu ici Jes 
sermons Ju BouJJbisine. » 

La Jouccur Je ton, Jont parle I'anteur, ost tout a fait cii 
rapport avec I'esprit Je mansuetuJe ([ui nous i'rap])e si son- 
vent Jans la morale Je Jitl'erenles sc'ctes inJiennes. Le calme, 
la patience, la piete. la biens eillance, 1 amabilite, voilii Jes 
vertus (jue nou« troiuons coustamment recommanJees Jans 
lesecrits. ancions on recents, Jes InJicns. Beauconp plus (jue 
cho/ tout autre peuple on voit se placer au premier j>lan b' 
sonci serupuleiix avec bajuel ils evilent Je faire Ju mal a 
quebjue creature (jue ce soit . Avec cette mansue- 

tuJe, la Jurete Je la loi penalc inJienne forme un contrasl(' 
singulier. et aussi. ([uoi([ue a un moinJre Jegre. le langage 
orgueilleux Je la verlu clievaleresque el Je rhonneur mili- 
taire, tel (ju'on le ti'ouve Jans les (‘popees. 

^lalgiN' ces contraJictioiis, lijles (ju'on en tronve J ailleurs 
Jans tons les si(''cles. cluv. tons les |)euple 5 . on ])eut Jiro (jne 
la Jouceni'. on. si I'on vent. *uin> ccrlaine mollesse J ame, est 10 
le sentiment dominant ipii anime la morale inJienne. (Jm' 
ciJte lenJaiice soil Jue ex( lusivement ou '■urtout a 1 inlluence 
Jes brahmanes. voila ce (pi il est plu' tacile Je Jire (jue Je 
[irouver. car nous ne Jevons pas oublier (jue les savants out 
pris line part aiissi grande a la composition Jes codes et Jes 
epojKM’s (pi'll C(J1(! Jes edits pliilosopbi(jU('s. 11s ti out tail 
•pi (‘X]irim(‘r en jianJe' ce ipii vivail Jaii" 1 ame Ju peuple 
inJien. au moins Jans les (Ja'"es (Jev("‘es. L exeni]J(' Ju 
BuJJha, (jni O'l Jit un /'/ni/r/yi/. 'ullil J ailleurs ii prousei- 
ipie la man'mJuJe iJ la (Jiarib- u'(Jaienl pa'- con'iibJ’ee^ 
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comme cles verlus exclusivomctit propres aux Lralinuines. 
On se rapprocherait pout-e(re oncoro davantage ile la varite, 
en disant que la douceur aussi Lien quo l orgueil dislin- 
guaient la clas'^e savanie de I'Inde. que Lorgueil a la fois et 
la generosite cbevalerc<i|uc etaieiit pi'opres a la classe mili- 
tairo, tandi‘i ([ue Ic^ clashes moyennes et infcu'ieures avaient 
pour vcrtu di'^tinclive la niausuetude. On comprend (jiie 
Lexageration de ces caracleres. par laqiielle ils devicnnent 
des vices, sera en raison directe dos vortii' corres[iondantes. 

Apres cette introduction, deslince a placer Ic lecteur dans 
Latmosphere morale et inlollectuelle on s'est t'orm('‘e la doc- 
trine du Llouddlia, nous passons an recit de la vie et des 
actions du (Iraiui Muinr. 
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LE BOUDDHA 


CUAPITRK PRKMIKH 

r.-V LEi'.nNDC DU BOUDDIIA 

’L'liistoiru du lioiuUllia nous est parvenuo sous forme tie 1 
legenJe. De deux elioso-i I'liue : ou bicn sos admiratours 
entliousiastes, uou eonteuls do la simpb' graudour humaine 
dll Maitre. out. malgri- ('ux peul-etre, entourd sou imago 
d'uno gloire ot sa (lorsouue memo d'uno s|dondeiir royalo, 
memo diviuo ; nu liion tons los trails di'^linctifs du Dnctoiir 
Siipi'emo de olianue •^eelo paieniie ' — invarialilomoiit nn 
tliousoii'^ t’lii’me liumaiuo — apparlieiinent an Maitre do pleia 
droit, et di'^ rorigiue, paree ipi il e-tt im etro divin. 

Avee |(>^ (lonui'eN donl min'; di.'po'^on'i aetuellemoiit. il 
e''t, pour 1(' momoiil. impO''il)li! do determiner nettoment 
eo (]ui cst lii<tori(pie daii' la li'gondo et eo (jui no lost pas. 
n o<t vrai ((no la (dn|»arl d(''- trail*^ m\lln(pies dans la legoude 


1 Piir hnUpu-i p.ti'MK M"US ptuk ‘\ui 

'■'>iiiM)f «otir( t‘ |tniiri(»dle ih- h’lir ii'i \uih rt> term*’, in'n *'U '=iL:no 

Ilirpns - ('('ftr int' lltl'tll f-st ]nl[| dr litUH — Ill.iH dr lltli'lIV. I, tA- 

('|■(‘s.s|on o RindiMi'! niipli' V'*- d’aiitrf'", diMiin liru a d'-s n jiuvnipir^. 
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ne ?ont jias diflicilcs a reconnaitie. mai' nous nu somnies 
nullemenl sur- (jun le rdsidii (lua nous ubtonuns. upies la 
separation de cos idemrnls mylhiquos. soil puronirnt liisto- 
18 rique. 'En tout ras. nous dovon- prondre coniiaissance do la 
loyonde. tollo (ju'ollo a old admiso dans I'E^liso l)uuddln(jue. 
3I( ■nio si 1 tdi'monl niylliiqno. antronionl dit divin. no t'aisait 
pas parlio de I hisloiro vdrilablo dn Maitro. il n'mi roslorail 
pas moins une partio do I histoiro de I'esprit li(jnddlii(|ue. par 
conse(|nont un episode du ddvolopponiont intidlectuol do 
1 liunuinite. Sans 1 apparition d im Maitro. san^ doute. le 
riouddhisnio ne sorait pas nin mais. sans I'imaj^ination de si's 
di sciplc's. la doctrine n eiit pas cxoree nno attraetion si puis- 
sante sur taut dames pieii'es. Ee n'osl jias senlonient par ri' 
quo le fiouddha a ete. a dit. a lait on realile. niais aussi par 
cj‘ qu il ost cense avoir eltn a\oir dit. avoir fait, quo lo lioud- 
dhisnie a conquis taut d'amos. 

.Nous a\ons pris pour hasi‘ do la biogiaphie lepcndaii'o du 
Maitro la tradition de la parlio mdridionale de l Ej^lise mm 
parco (jne la valeur hislorique on esl plus ^lande quo cello 
dos rensoipnoments d'oripino s(‘ptentrionale. niais parce (juo 
nou' croyons y voii' un rollet plus pur dii l{ouddliisnn' pri- 
mitif. Eopendanl. mms resunierons jiarl'uis aussi lu tradition 
s(q)tontrionalo. iNous Ossaycrons do traitor la matiere do t(dlo 
soldo quo lo loclour puis-i! juper lui-nieme do la valeur dos 
dilbu'onls ri'cits E 


1. I’ai'ini 11 ^ 'l"ut I* Iivel-s; sfuT'S 'sniit f ii 

pail. < I[t rnltlpt'E rnllltMi' '•.III lu" MUlMIiH". i ' 1 I'll 1 .1 It ' . bl dill "IS "I A II ll.'tU 11 1 fs : 
Iianni S''})l''iilri"Hdn\. iloiil l.i '>dcrer C't Ie sdii'Eitt I"-? Ncpaldi'!. 

libi'tdiiEs. (ihii}"!''. K.iliinniks, .Jd[)ondi' rt i‘i‘ntdinfEs d ha- 

bll;illt> fir I ijr lie iJali. .Ulfrrhu-s, Ir-N 11 I-: tr ■? dn Cil ndf"d;_fr. «lr Stlliialrd 

rl dr .Ja\,l. (hi \Mil ijlir |r> trniir^ » MidridloiUUIX W L'l " J^L’ldriltllnnaUX o lir 
<ijnt luiil ,1 i.iit rxarU 

- L"' l'l nirip.iir'i -stnijrfs ini'riflmn.'ilr'; n»n 8 iil|r<'' [i"iii- Id l-'prrndr ^niil 

1 I 111 tl I Mliirliiiii .|II\ Ijlli lir N.i pa> plli-i lulli Ijli*' 1 lllillinui .lllnll <!l| 

'■"iivfiil t"itd'- {i.ii A iidtliafniiflika .1 (iidvti'ili , re jnnrit, mdir u-rif 

]i r-^l uuri’r qii lui'- ti .ulnf t i«»ii pdrloi-; 11 n p' li rr. iiti h i‘ dr (f t fr ml r« idind loll ; 

2 iKdir.--; cp.iiss. li‘ M.ili.) \.iel;;i <1 ildii' !-■ ( nlla \, ' 11 : 0 , 1 : 1 I"'! 
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' D api'i's la tradiliou j^'aneraleinoiit admiso. It's UrniddliUlo 19 
ci'oiant quo. dans les iiinoniln’alilos ages du niondc ([ui ont 
precodu la Hhadrakalpa laga dii saluti acliiel. il v a nu un 
nombre indicibla de ilouddhas. c'ost-a-dirc « avcillL'>. sagas, 
doclcni's All sujat do tons cos Bouildlias, ils ii'ont a pou 
pres rion a raconter: ca n est ([no sur las vingt-([uatro Bond- 
dhas ([ui ont [n-aaadr- la tondali'iii' do lour doclrino. Gautama- 
bouddha, qii ils donnont (juelquos di'dails, ([uc nous pouvoiis 
passer ici sous sibnice. Pendant un laps de ti'inps ineomnion- 
surabloment long, colui i[ui (Hait dostiiu- a dovonir un jour, 
sous la nom do Gautamadniddba. lo sanvonr du mondo, 
s'l'dait prapari' a cotta tache sublime. Apri?-- s'otre, dans las 
ronaissania's Miccossivos. dlovi'do plus on plus dans la sagosse, 
il avail attaint lo rang do Bodhisatva, (‘ O'f-a-diro d une por- 
sonno dosliniA' a paraitro oomnn' Bouddba sur la scbno du 
mondo. C'cstii c(' monuMit (pu; commonco ribdlament la bio- 
gra[dno b^noiidaii'i' du fulur Soignour do la communautd. 

L('s Bouddhi-ilos saptontrionaii.x ont I'liabitudo do partagor 
I'liistuirc do lour Soigueur at Maitre on douzo (‘poipios, a 
savoir ; I. IbSolution do doscondro du ci(d sur la terra 

Nik.tyn^. 5 1*’ P.irinihlt.'tna-sutta . fjuol'iuc? iiptrroaux dans 1.-' iG'imip'‘ntairr 
‘ill Dhaiiiinapnil.i, \)t'i •)«* s.touiIo mam •'oril . 1. l.t 

I'irmaiiG df ^iaulaiiuu Iradiiitc par Id^Miid'd. «|m rmTO^puud ^laiv. ut mot 
• I und .1 1 introdiirtidu mix .l.tt.aka«. ,iii''pian point on s'arrrtp; 

' 2 . llaidy. MinihiiJ nf }’,'.<l<}fiisn) . ojivimi^.* pni^'* a d'--? Nourp'‘« ^iniralai'?*'^ qni 
s > Gartfiit '■oinciit d*’ I iiitroductt.in dt'-s .l.ilakas. •'(. [t.ir r.>n''«'qurnl. d»‘ ]5ii:aii- 
d* t : .1. ipirhpic-! iitopi <’an\ d,in< lr« ijot.-^ d*- |{nrnonl an l.ntus dp A/ hounp i>>/. 

— pour la tradition scptiuif i lonal**. uoUn -iMon-' a iiotiq- di'^{»o-<itioti : 1 . !•' 
Palitas i>tara : J Ir Mah.i\a-tii ••ddion >pn.ir( . >. 1*“ Ididdharrinta d'Ar\ a - 
i:liosh,| ^ r- n-ifiimiuiii’iiU du ‘'•■rondp main "onl [u'ls ilans I Srhielnt r. 

1 ihrt isrhr l.rhp//.yf,i'\rlii rtf>i/n>f . 2. \»nvnon[. u I'fu'-- 

fonu' till n//tli/hi'<fnr iihhpii . { }»o»*kliilL l.if*’ itf Un' Hndtlh'i. 

1 la* niof oju^mal jtour ’ do-o-rndn’ •, ''UIK' id iir'iltirnh, sionirn’ d ordi- 
nal!-' [taraili-* fan-’ ■son apparition l.a on il •*s.t 4|u*‘-stion d'nn c/ -In 
‘bolt'll, nil n-' Mi-'in** !(' tiadniii* antionn'id ijin* jiir >■ a['parition > 

^•oMiiii'' till maiid iioiiilu-' -]*’ doi:mi-^ •‘ri‘lr'sia''tnjm*>; rt tin oloiuijm'^ >-»iit 
li-if !> Mir d' " ('\ [u ' •"•i- ' 11 '= - - 1 iii\ o.pirs .'} ni.'il ronipn^-*'., il p- nt. p irtoi>. . I r- 
ntil. d.|\.nir pr*''' nt- a t-'-piit I » '•lomtiration oi dinain- dr- mot- 
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2. Conception; 3. Nais^ance ot pn'niiorc onfanco ; i. Preuves 
de capacite extraordinaire ; 3. 3Iariage ; (3. Abandon do la 
farnille et renonceincnt an monde : 7. \ ie monastiqne ; 8. Com- 
bat contre le ^lalin : 0. 3 riomplie et ari'ivee a la sagessc 
supreme; II). Predication do la doctrine de la Delivrance el 
propagande: 11. Mort bienheureu'e ; 12. Fnn(h’ailler> et par- 
tage des rolique?. 

Xuus suivrons cetle di\i>ion eu jiartie. mais non servi- 
lement, pour des raison^ d ariangement exterioui'. 


0() "1. — Hesoi.ltiO-n i)i: i.adiu: hi i ii;l e\ tehhe. 

Depuis longtemiis dejii le Ilodhi^atva avail ■'ejourne dans 
le ciel des bienlieureux. lorsqiie le.s bubitanl.s du celeste 
sejour le prierent d(‘ descendia' sur terre comnie sauveur du 
monde. Le Ilodliisatv.i. apres .s'etre demande daii" quel 
age du monde, dans quelle paiiie ilu monde. dans ([uel pays. 
daii> (jLielle I'amille et de quelle mere il naitiait ‘.repondit 
favorablemont a I'humble demande de- dieux et des anges, 
et resolut quo son incarnation aurait lieu dans bago actuel 
du monde. dans la parlie du monde nommee .lambudvipa b 
dans le pays de Madb\adeea. dans la i'amille du roi Cuddbo- 
dana. et quo sa mere sc^ait la reine iMa\a. 

La yiadlivadeea esi eelte jiartie de I'lnde qui est delimitee 
il l Orient par le llengale, au midi par le Vindliva. ii 1 ouest 
par le Panjab el riiidu-. au nurd jiar I'JIinialava. Aon loin 
des deriiiei's euiilrel’orl- de cetle cbalne, au noril-oiiest d(‘ la 
ville actuelle d’.Xudbe il'ai/aliad . se Irouxait la ville de Kapi- 
laxastu. oil reguait tbiddbodana. de bi race (•bi'valeresque des 
llakvas. Sa lemme, la cbaslo Devi Xlava on illabamava ic est- 

1. Lr I.rtUtav{>|.'jrA. p Jii, no ipii' !• < ipi.'itrf pppuiD r*''' questions 

])*■ iiitMii)’, Mah.tva^tii, j, 1(2 107. II. 

2 iniut<‘'s il*' rt’lfr pnrh*^ 'In ud'Id}*' 

♦ Ihi"!' Jit' I itjiipii'iid (pjf I In.I. 
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a-dirc Grande Mayai, etait, par scs grandos vertus. digne de 
devenir la mere de Bodhi^^atva. Dans unc existence anle- 
rieure, a nne epoqne tres eloignee, cite avait un jour offert 
un don, en signc d'hommago, an Bonddha d'alors. Yipacyin, 
en disant : « Je vons otTro ceci, dans I'esperance que je pnisse 
devenir un jonr la mere d'un Bonddha qui, comme vous, 
illuminerale mondo. » Ce vceu devait mainlonant s'accom- 
plir, et le Bodhisatva dcscendrc dans son scin. 


2 . CoXfXPTlOX. 

Los habitants de Kapilavastu avaient I'habitnde de cele'- 
bror une fete qui durait du 7 an I i du mois d'Ashadlia (jnin- 
juillet ^).'Lorsque cette somaine de rejouissance cut com- 21 
monce, la vertneu«e Maya s'otait ab'tenue de prendre part a 
la gaiete brnyanle des citadins. bien qu'elle out cadebre la fete 
en touto deconco et jeunant. Le jour avant la pleine lime, elle 
prit un bain d’eau parfiinn'c et distribua de riches aiimbnes 
parnii les pauvros. Liisuite, elle rovetit un habit magnifi(pie, 
prit nil ropas exquis, r('m[dit h's pieux devoirs fixes pour les 
jonrs saints ‘ et sc rondit oiisuite dans sa chambre a coucher. 

Endormi(', la rcine eut un revo : les <juatre sonvorains 
divins des points cardinaux renleviM’ent avec son lit et la 
porterent snr rilimalava, oii ils la de[)Oserent sous 1 ombiiige 
d un arbre a larges branche-': puis ilss (‘cai'lerent respectueu- 
'Cmeiit. Siii-vinrent Ic' (|aatre femmes de ees 'onverains, qui 
emmenerent la reine an lac Anavalapta. on ils Ini lirent 
lueiidre un bain, alin de la purilier de toute sonillure 

• I. I>r [.;ilitavi=tnra. p. g:!. nr <lit ri'ni ili’rott*' tV'to et pUn'c U coiicoptioii an 
printrnips, nii jnur dr ploiiir lunr du nuns dr Vaifakha avril . an ooiinnru- 
ilii print'diips, au iii'inirnt !a luno dtait dan-J la rnnstrliatiou 
1‘u‘^hd nu Tisbya I.r Mali,i\a'^tii. 11, S comp I. doiinc les mciiirs indi- 
' alion>, maw n'a pa*; Ic iii'iii du !md< 

1. C(’»;t-a-dir(“ 1('> joiic-; df >aldiat. donl il v ••u a ipiatr*- ••nun mow jour 
‘Ir uouxcllc lunr. d*' [tlciii'' Iniio. S' ct 22 ' joui 
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humainc. Ajuvs lo bain, olle tut rcvelue d'un vutomont 
celesto, ointc ct ornuo ile flours cbloslos. Knsiiito. on la con- 
duisit vers unc Monlagno d’argonl. an milieu do laquelle 
etait line grotto d'or, arrangdo commo lui |)alais. ot on la 
ddpo?a sur uii lit do ropos, dont la trtc rdait tourndo vers 
rOriont. A oo moment, lo llodhisatva pril la forme d'un 
Klepliaut Blanc, quitta la monlagno d'or snr laquolle il 
so trouvait. mouta snr la IMonlagne d'Argont, ontra avoc un 
lis d oau blanc dans sa trompo, ot accompagnd d un bruit 
iormidablo, dans la grotto d or. ct aprds avoir fail trois fois 
lo tour du lit do repos, on pronant la dioito. on signe do res- 
piect. il ouvrit lo tlano droit do la rcino. ot ontra ainsi dans 
son soin. 

Lo bmdomain matin, la roiuo, rdveillde. I’acouta cc songo ' 
a sou mari. qui lit vonir immddiatomont «oixanto-quatro brah- 
22 manes, atin do savoir oo quo voulail dire lo s(;ng'o'. L(_'^ brali- 
mam'sdiront ; ■ Ao soyoz pas inquiid. di Ibij; laroino a comm 
ot mottra'au momb* un lil>. non uno lillo. S'il vit dans lo 
mumlo il devioudra un Bui qui '•ora lo maitro do la torro ' ; 
s'il rouoiico aumondo. iUb'viondra iin Bouddlia ol forabrillor 
'a lumidro dans I'Lnivor^. 

Au muniout do* la cuncoption du Buillii-.atva duns lo soin 
do 'U luon;, la naluro onlidro luttm mi.iuvouiont, ol I on aper- 
oiil Irouto-doux prd'ago-' ; uiio liimioi'o' iucoiuparablo illu- 
mina tout I Lui\ors; lo-. avouglo-. commo di'-'iroux do cuni- 


Impr. ' l.rilitnN i; l.-i ,•.■1110, 

Iniiesifi i-t y tail M-mr son man. 

I. 1.0 usu{,;,l.,;n;,,nn smmfi.. an f„ml .. nn l.omi,,,. ,|ui o,,., v onn- vnvlu,,ah 
un , 1 ,'lnrt on nn Otto ',yn ilmatmn ,lu Otant a.m),.',’ 

" 'I qui tail loulor nnu rmir .. on 

"‘‘"'‘t la rouo n.nlo la Uno ... o| I on n atta, lia lo sommIo .. maitro , 1 ,. 

momlo ... lan.lo,|iio lo mol, oomnio mms aNom .lit m s,miilio quo nl 

I- .I" mot. u.iloo,, iloUonquo, on appli- 

I" I.. ,l„qn.. n.nlo l.o 

luuoillo. pImsanloMo., ,,|„„„nl nn aim. ,|o a,.", 

'l.m. I 1 m\llmloo|, m.lionm qm .Ian. I .him. n .In.il nmiain. 
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tcmploi- la splomleiir Ju Hodhisalva. viront ; les suurJs puronl 
entendre, les nuiets parlor; Ics bossu'; dovinrent droits; les 
boitcnx marcdieront; les hommes et b's animaux recouvri- 
renl leur liberie ; Ic fen des cnfers s’etidgnit ; les habitants du 
royanme des ombres sentirent Iciir faim et leur soif s'apai- 
ser; les animaux deposerent leur crainlc; toutc< les crea- 
tures guerirent de leurs maladies ; toules les creatures devin- 
rent aimables; les clievaiix se miivnt a hennir. les eb-phants 
a rugir avec un bruit agreable; le^ instruments de mu- 
sique rendirent des sons sans quOn en jouat ; les bracelets 
et aiitres bijoux des gens se mirenl a tinier; toutes les re- 
gions di' I'horizon s'cclaireirent; la pluic tomba en goutlo;?, 
bion quo ce ne fut pas la saison; I'eau sorlit on bouillonnant 
de la lerri' ; les oiseaux cesserent lour vol a Iravers I'air ; 
les rivieres s'arretermil dans leur course ; l ean de la mer 
ilevint douce el 'O cmvi it de roses d'eau de diver'e> (’ouleurs ; 
toutes les tleiirs s'ou\ rireut; aux troncs, aux branches, ’ aux 
I'cuilles des arlires se moafrerent des roses ' ; lies roses mer- 
veilleuses sortirenl du sot rocailleux ; des lleurs pendanles se 
montrerent dans l air; partout on vit tomber mie pluii* de 
tlcurs ; dans Fair rclentirent des >ons d une miisique ccde^te; 
toutes les spiieres elaient commc enveloppih's de couronne? 
de tleurs. comme orneos <le lesions, entoiin'e^ de plumes 
llotlanles, impri'gnees de rodeur de Hours el de partums. 
di'dicieusement belles a voir F 

Pendant la grosscssi', (|ua(re anges. I e|)ee a la main, 
etaienl eonslammeut la pour proteger la mere et I eufaiil 
eonlre des malheurs ou des accident'-, loujoui’' ealme et 
eontente, libre ib; toutes les maladies du corps, la reiue 

I . l>an> !•' I'll '•iiijtliup lo Mi‘»t qui si^nilio il'unlindirc I*' nplum- 

hu/in. niai< (jui, ilaiis It' 'ip l-i rh* tongue, n'pouil p.irr.titciiicnt .i 

nctrt' I] i’<t tin r-'':!-' t-Milcut tpi'il up pput '“trp tjup^tn-n ifi <1 p \cn-- 

t. lilies iii'hi)})fni/ni'{. 

-■ Hans le L.'ilitdN on n «)e ineiiie le mnnbr'' tit' U pri '.i^p'^ tint 

]H‘ eiirri'<{i'nirienf pt'peM'l.int ipi en I'arti-' .« p».‘n\ tli’pril‘=' 'Uiii' le t' xte 
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garda dans son soin, conimo dans iin rcliquairo. son enfant, 
qni roposait la comme un til Idanc dans une piorre precioiise 
transparonte. Pendant dix niuis. elle porta, avec les plus 
grandos precautions, ce tresor pria;ioiix. comnio on porte un 
vase plain d'liuile. 


3. — IVaissanci: et pkemieue entance. 

Quand les temps furent reniplis, Maya manifesta a son 
epoux lo desir de visiter se^ parents dans la ville de 
Devahrada. Le roi so rendit volonliei' ii ce de'ii', Immedia- 
temont, il tit aplanir la route qui va de Ka[iilavastu ii 
Devalirada. et la lit orner, dO' deux ciiles. de l.iananiers, de 
vases pleiiis d ean, de drapeanx cl ile bandiu’olc'. Puis, il fit 
placer la reine dans une cliai'O ii porleur- ‘ eii or, et la 
lai"a parlir. accoinpagnee d'uiie gramli’ eseoi l(>. 

I'inti'c les deux villes. j| y a un |>arc aver de grand- arbres, 
nomnie lo nois-Lnmbini. L)<“' qui' la roino liit arrivi'o lii. les 
arbres s'ui'nerout do lleur- magnilique-. landis (jiu’ ib's 
abeilles do loutes s,,|’|e- brui--aienl pai ini le- bi’anclie- et -ur 
le- tb'urs, el quo do.- V(de(>-, doi-eaux volelaieni alentour on 
lai-ant enleudro un joyeiix raniagi'. t', i’‘lail cuinnio si tout le 
bois (‘tail en let(“, on 1 honneur do 1 approclie d un roi puis- 
saul. . 

i bn No_\ant ce -peclacle. Ma\a -('idit iiaiire die/ elle le 
de-'ir lie S(' delas'Oi’ dan- b^ boi', |•,l|e -e lit porter [lar -on 
(''(■oi‘|e pi'e- d un grand arbi’c. e| (‘leudii la main alin dCn 
-ai-ir une de- branclu'- La brancbe - abais-a (relle-nn'nu’ 
el pendani ipi olio la -ai-i— ait eu idendant la main, le 

a. Dbn- II' r c-t aa ehar. 

1. Ec Eiilitdv. '11. racMak' (|ae la lii'iat' da i h.ir cl ■'>,( I'rainin', I'a 

sp ja'iiajcaant ,i\m- „i ,,(i,t,., ],, vii,' ,| ,i,i ,a'hr.-, rhar-i' de Imilr- .|c 

bijoux enniiii.' I'll null, -inl d.-ins |■.■llr .-II. |•|.■l,d lr 1„ ,, ,, ,,,,1 s ,,ii, , u„uup 

m, l■,^hln• M'l'i 1,1 lu.iarl'c. fpii - d ‘-I lu iiu' ii lu I. r a C,, ii I u u'l d. -ua 

Ibinu druit 
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moment do son accouchement etait venu. Sa suite etenJit 
un rideau autour d'elle, pendant qu'ello mettait un tils au 
monde, deboul. la main appuyee sur la brancho de l arbre, ot 
non. commo d'ordinairc Ics femmes, couche'e ou assise. 
Qualre anges du ciol le plus eleve saisirent I'enfant dans un 
rets d or et le montrerent anx regards de la mere, en 
disant : '< Rejouissez-vous, Reinc ! un noble fils vous est ne, ■> 

Cost ainsi que naquit le Rodhi>atva, non souille d'impu- 
retes, mais parfaitement pur et eclatant de lumiere. Xean- 
moins, en signe d'hommage. des jets d’eau tomberent du ciel. 
atin do rafraichir le Bodhisatva et sa mere. 

Des mains des quatre anges du ciel le plus eloigne et le 
plus eleve, le nouveau-ne passa entre cellos des souverains 
dcs quatre points cardinaiix, et ccux-ci le rendirent a leur 
tour aux hommes. Subitenient, ii ce moment, I'enfanl 
s'arraclie aux mains do ces dm'niers. so met debout sur le 
sol et regarde vers l'()rienl ; plusieurs milliers de spheres se 
deroulent a ce moment pour former unc grande plaine. 
Alors los dieux et le> hommes, rendanl hommage par des 
tleurs et des parfums, s'ecrierent : « Etre sublime 1 mil dans 
I'univers ne vous egale, bien loin de pouvoir vous sur- 
passer! <, 

A pres que le Rodliisatva out promem* >os regards dans 
loules les directions cl qu il ei'il vu qu'il n'avait |ias d'i'gal. 
il tit sept pas vers le Aord. tandis ipie le grand Rrabma et 
d'autres dieux, en servileurs, liii poiiaiiuit les insignes de la 
(lignite royahu An seplieme pas, ‘ il sarn'da et s'ecria d une 
vuix Iriomphante : " .le Miis le plu^ liaut plaei* dans ce 
moiide ! " puis, il lit ('iitendre oneore d'aulre-' cris de joie, 
pareils a ceux que pous^ent des Iku’o-' quand ils marchenl au 
combat '. 

{ Krril un pni ilin’-Tont f.ulitav. ^7 : " J*' '^uis le plu> subUuic le 

nidinli'', je !i' plu'^ illu'^lre <■»'* ' ceei ina ib'eni-'r'* nais<aii'‘‘ 

.)♦’ inettiMi fin a !.i renai^«ianee, .1 !.i A la mnrt. a la Aonb ur. '■ Pni> 

b' r‘'eit . - Afu'- 't asnir fail sfpt pa^ lo Niual, jl '^'eena : •< Jr S'Tai 
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Dt' memo quc l;i roiicoptioii, la iiai^sancc du ISodliisalva 
flit accompapndo do -12 pD'^ag'C'), cl an rndnie moment quo 
lui luujuiiont <afului‘i' fommo \aoodliara on \aeovati ’ ol son 
iievou Ananda, dostind a dovonir im join- ^on disciple favori : 
on oLiti'o, <os compagnons (dianda ‘ on (diandaka id I'dayin 
on lvaIoda\in et son clioval Kaiilhaka, ([ui juiioronl tmis iin 
n'do dans 1 liistoiro. En nn'mo tom|)', lo grand aidiro liudhi 
soi'tit du 'ol a Uruvilva, cl I'on vil paraitro quatro tia'^iors, 
dont Tun avait nn millo, lo second nno demi-heur(\ lo 
troisiemo trois niillos et lo qualriomc unu lieure do cireonfe- 
ronce 

Pen aprds ia naissanco, l onfant I'ul amend du Lois Lum- 
bini a Kapilava'lu par b'.' babitanls do cidle \illo ot cciix d(' 
Devabrada . Sur cos ontrotaito<. il y out iino grande joi(' 
dans les oieux. quand on s'y aporoul i|uo bj roi ( a.iilJhodana 
venait d asoir an liU. qui ('tail do'tim- ;i >'as'Ooir an jour 
'^ous 1 arbn.‘ do 1 E\oil id do la (’.onnai"anco. (d a v dovonir 
26 an llouddha. Ju'to a co monionl, lo sago Dcvala 'qui avail 
fiai'coaru |os bail dogrd^ do la soionoi', oiilra ilans lo oiid. 

II? pliH haul plan' ill' liiii^ li'^ i'Ih''. • Pui', aiii'i'S avnii' lait aiit.'int lii? pm 
<1.111^ la ilirortii.n ilci iiailir. j| s .'I'ria : ,|i'frim',ii li- Malm i.'l 1 In 

M. iliii , ja ri.'\ t'li'i'ui la lii'ainli' lia, tuii’ [iluia. l'■||■lIlliI'a !<' ti'ii dr 

I I'iifrr. au [ii'i.ili( d'.' (ou^ !»■' Iialntaiit" dii iiiutiilr 'Miiitpri'.iin " 

d. 1 11 aiiti'i? mini .|Ui.iii lui dmnir r^l liiinli,', mi |!iiiil,;i -|)i'\ i '. Maha-hiidhi- 

N. 'lima, ill (,lii'7 le< Sppli-uti'imi.iuv, mi ti'mur i mninr ^rmiid nmii (;ii|i.i : 
Mill' Till. I.ph, 

i. r.ii jmIi . CImiiii" 

i. I.a lii.v't'apln.' fili.'l.mi" '^rlii.'lnrr, il. a-Miir .pmi iiimiirnf 

ilani Ir- I(urili'r rrandi'- \illi'- na.piii'n.t ipialrr nilanl-. ipii .1 Imr appaii- 
limi dam la m.-, illiinmn'i nil lr~ n-mmii; dr I hmi/mi 0" Inn iil . Pi mniajit. 
Iiln d. lii'.'ihmadaUa. .1 l.i'.naMi; liiiiiliis.u.i, lil> dr Mdliap.nlmn, a i;,i |,iri lia , 
Idavaiia. Ills ,lr C.it.uiik.'i, .1 K.iiiramln ; Pnidv.ila, fiU d Ann iilanrnii , a 
I |ja\ini. lull' rr' pri '..iiiiarr!, |mmit iiii n'dr ilaii' |i li ni'mlr. 

I lla[lln; r.ilil.n I, nmnr.ill-llO rrstr |,rm|,int lllir 'I lnamr ,1,I1|< Ir hiin. 

• iM'i' la lunlr 

In Xmmiir .'111"! I\ala-I)r\,al.i I'f aili.'iii'' A'lt.i-I) 1 rU ,i-diir |)r\,ila O' 
Nmr. I hr/ |r' limnl.lhi'lr, sr|,lni(i imi:in\ i| n.ippi Hr ,| unlmaur A'lta. II .''I 

|r I'rv, lati'iir Iiivlliii|iir ,| 11,1 ,„,,ii,,r| , | ii'l I'l d. n ,r rl luMi I', rmiiiiir II I 

iliiM^ 1.1 iith r'ltfiE'’ ill Iii(|i> 11' [i.ii‘ II' 
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Etonnc de la joic bi'uvante <}ui y regnait, il damanda quelle 
on etait la cause. « Eh hieii I'ut la reponse, « le roi Cud- 
dliudana a eu un fils qui, un jour, assis sous farbre Bodhi, 
duviendra un Bouddba (d agrandira rempirc de la Loi, et il 
nous sera donue de voir ce Bouddba et d’apprendie sa Loi. 
C (‘st pourquoi iiuus sommos si joyeux. 

A peine I'ermite eul-il entendu ee recil, qu'il descendit du 
ciel sur la terre et s'en alia en toute hate vers la demeure 
royale a Ivapilava^tu. on il prit place sur lo siege qui lui tut 
indique, et dit : ^ J'apprends, b roi. (ju'un liL vous est ne. Je 
le verrais volonliers. » Lc roi donna ordrc ipi on revetil 
l onfant de ses habits de tetc et qu'on le lui apportiil. Le 
Bodliisatva nouveau-ne ayant ete amene. il tut presente par 
son pere a I'erTnite. alin qu'il saluiit celui-ci respcctueuse- 
ment. Mais I'enfant tourna ses pieds ‘ en haul et les plaea 
sur la chevelure toultue de Tasceto, cur il serait inconvcnant 
qu'un Bodliisatva s'liumiliat devant ([ui que ce till. Devala. 
qui coniprenait ce (|uc cela signiliait. se leva de son siege, 
porta les mains joinles ri'spectueusement a son tront. de 
sortc ([ue le roi, voyant ce spectacle extraordinaire, rendit 
hommage a son propre lils ot se prosterna devant Ini. 

Devala, qui possedait la taculte de se rappeler lout ce qui 
s'c'tait passe dans les (juaranle derniers ages du monde et 
de prevoir ce qui se pa^'Serait dans les quarante ages sui- 
vanls \ I'xaniina les signes aii corps du Bodliisatva ’ et tinit 


1. Kn saiiscnt, Kj uiul tjui sii:rntio • pi*’'! '• ■ lavon o 

2. Cependaiit, il ue [uU (Ieviuei' l.i e.uise ilo l.i pu*' iI»"j tUfu\ lo ciol. 

11 110 faut point Eroirt’ t\nr ce.s sort«-s do coutra'liotiuiu^, tjui so roncontrout 
constainmcut, ai**ut pn ocliappcr a r.iUontioii des contours houddhitjuo^. S'lU 
n *‘n out pas nu>ms rfspocto ccs alu«iinht''-3 apparoules, c ost paroe <tuo. par 
sriioratioii p.uir la It'-iiomlo, il" n'eiiont pas, au moms scioiimioiit. etl'ace le^ 
traits. Fat cllot. s lU u out »ii:i tl'uno rtUMui cnti^tuo, ils no so ''tuU pas ului 
plus rnulus coui>ablt's dr {'au'i‘?o rriti(|iie Uioii do {dus ooutrairo au voritablo 
o-spiit cntupio i)iii’ oott'- soi-di-saiit cntujuo dos b'ooiidc-^, n'ost aulro 
oho^e tju iiuo (•oii'?''<|iii‘no.' d idoos %ai 2 U''s sur 1 o^souoo do In b’L'ondo ot 
1 *‘•-•,.•1100 do 1 lustoiro ‘hi < uu naul lii'lonijuo, luai-' ou nplciue iiu 
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par arriver. aprcs quolquc reflexion, an resullat que I'enfant 
etait destine a devenir un jour un Bouddha. Cette prevision 
hii causa de grandes joies. Mais. comme il se denianda 
immediatement apres s'il aurait le privilege do contenipler Ic 
Bodhisalva dans sa complete splendcur do Bouddha, il eoniprit 
qu’il sorait dejii mort avant ce temps et eclata en sanglots. 
Les personnes presentes. ne comprenant pas la cause de ce 
passage subit de la joie a la tristesse. demanderent au vene- 
rable vieillard s'il craignait que le jeune prince n'eprouvat 
quelqiie malbeur. " iNon ■>. repondit Devala ; « il n'eprouvera 
aucun malbeur : il deviendra san> doute un Bouddha. >■ — 
'< Pour([uoi pleurez-vous aim's „ _ .. Bar ce quo je n'aurai 
pas la joie de voir une telle persunne dans sa (pialite de Boud- 
dha. Jc crois que e'e^t lii pour moi un grand malbeur. et e'est 
pourquoi jo ne puis eviter de me plaindre moi-meme. Apres 
avoir profere ces paroles, il se plongea tians la me'ditation, 
alln do voir si uul do ses parents ne pourrait gouter la joie 
qui lui (‘tait rot'usee. Ses pensees tornbereiit «ui‘ son nevou 
Aalaka ‘. Le vieillard so rendit en toule hate a la niaison de 
«a sa'ur et lui demauda : " Ou esl ton lils A’alaka? » — 
A la niaison, Monsieur mon t'rere. e — '< Appellc-le, aloi's » 
dit-il. Le jeune homme siirvinl. et son oncle lui dit : « Mon 
cher garcon 1 dans la maison du roi Cuddhodana est ne un lils, 
i[ui deviendra un Bouddha : dans trente-eimi ans il deviendra 
Bouddha et lu auras I'avautage d’en jiouvoir I'tre temoin. Lii 


liiythe uU unt' . si I on iv: Nait ')i iin r-'cit <l(i ilojiiainc I his-- 

t-'irc ou dc cidut dc I-'i I' l/mde, *»ii s** ln»rin* .1 rtn onh^r. 

1. M'hiie uuiii Mab.lvastn. 11, J>. uuus dans U' Xaradatta Db n- dt'i'- 

mcr iioui, la iormc Nalaka non, il i-st vrai N.il.ika' pent rtro im iliuiinutit, 
cuiilcTiiie .1 qu'-bp.u* ilidlecte local. La vtr'sion du f.-ilitav , un ptui divoi>u‘ntc 
do cello douiiec dans io texlc. rcvient a c.-ci : l)f« .pii- It* Asita out coni- 
pris. d !d jtuB dcs dioiK, que Ltuldliodan-i riMiit 'ui un fiis oriie dc'? 

i.1 siun-'s do iirandeur lutuie. il ;q>pcl;i -on nf\rn N.iiMilatt.'i, lui (‘onuiiutn- 
ipta 1 Itrui'citM' et -.t.* rnidit avrr lui, on df'^i'oiidant dii rnd. ,1 Kapi- 

IdNd'^tii Ld ]U‘<-]dieti‘‘ d \-itd conespuud. pour b* huid 't pour J.i forme, <i la 
pi '‘dii't!( ui dt“'j lu ■tlniBin'’-' loi-s, du h.ipt'Uijo, dtuit nous [larioroii'. jiliis loin 
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attendant, tu dois, dos niaintenant, ontrcr en religion ^ » 'Le 28 
jeune hommo, convaincu quo son onclc. ne lui donnorait 
jamais un mauvais conseil, obdit a cette injonction, se pro- 
cura des vtdomonts do moine ot un pot a aumoncs, se fit raser 
les chevcux ot la barbo, revdtit I’liabit rougeatre et, apros 
avoir on pcnseo rendu hommage an Uodbisatva, il se rendit 
a rnimalaya, on il veciit on asoete. IMiis tard, lorsque le 
Tatliagata out atteint la supreme ot parfaito sagesse. Niilaka 
alia le voir, entendit sa predication ct retourna a I'llimalaya, 
oil il atteignit la dignite d'Arhant (Grand-Mailro), et oil, sept 
mois plus tard, arrive au but de sa carridre, debout pres de 
la Montague d’Or, il cntra dans le Nirvana parfait. 


Le cinquieme jour apres la naissance, selon la coutume. 
I'cnfant fut baptise et reijut un nom. Pour cette occasion, le 
palais lut part'umd de toiites sortes do substances odorife- 
ranles et [larsenie de tleurs et do graines grillees. Cent-huit 
brahmanes, completemcnt verses dans I'ldude des trois 
Vedas, furent invites ii cette tote et regales de mets es([uis, 
Parmi eux il y en avail liuit ([ui excellaient dans I'art de 
predire I'avenir d'apres les signes du corps. Lours noms 
etaient : Riiina. Dlivaja, Lakshana, Mantrin, Kaundinya, 
Bboja, Suyama et Sudatta. C’etaient le^; memos qui avaient, 
lors de la conception, explique le sens du rove de la Reine. 

Aprt's avoir examine attentivement les signes, sept d'entre 
eux n'aboutirent (|u';i ce dilemme ; ■' I n liomme avec de tels 
signes, s’il rest(' dans le monde. devient un maitre du 
monde: s il entre en religion, il de\ienl un Bouddha. >< Pen- 

Dans le Lahtdv., Asita dit . h Quand tu appreudias, Naiadatta, que It* 
lluLuldlui a paru dans le muiido, pars alors et de\ieiis uii muine errant suus 
>«>n cuiiiiuaiKleuient. Ci’ sera pour toi un dNaiila^e. un prolit et uue joip a 

JdltldlS. '• 

1- Cliez les Boiidil litotes du Midi, la couleur d‘‘ I lidbit est d'ordiuaire jaune . 
' ll'*/: ceux du Nupil, elU* est d uidjiiaire rt>u‘‘e. N»»usdsous adcplr tin uii>\ -Mi- 
te nue. 



IIISTOIltE nu liOLDDllISME DANS E INbE 


dant fju'ils s’tdondaicnt sur toiitos los spleiidmirs d’lin niaitiY* 
dll nionde, le plus jcuuo dcs luiil, 1 tdudianl Kaundinya ", 
remarqiia sur le corps de I’eiihiiit les sij;nes dislinctits d uii 
29 Bouddha. ' ct aver une pleinc conviction, il prophetisa qu il 
n V avait qu’nne po^^sil^ilitc. ([uc 1 enlanl no ponvait devenir 
qu un Bonddlui, qui lei’ail brilier sa lumicrc dans le nionde. 

L enfant recut le noni de Siddhartha on. -^elon d autres. 
Sarvarthasiddha 

Dcs (jue los bralimane« qui avaient assiste an repas do 
baptome furent revenus die/ oux. cbacun d eux ’ appela son 
tils, disant : « INous sonmies deja Ires ages ct probablement 
noils ne verrons phis le moment oil le tils du roi Cuddhodana 
arrivera ii l omniscience, mais ton cas csl dill’erenl : tu dois 
avoir soin. des (jiie le |)rince en sera venu lii. de te laii'e 
admettre dans son ordre. » 

En etl'et. les vieux brabmanes ne furent pas temoins de col 
evdienieiit lieureux : ils mournrent toil' avanl dc I'avoir vu. 
il l'exce[)tion de Kaundinya. qui etait d'ailleurs jeuue et tort. 
Eolni-ci renonca an monde. et. dans ces piM’ogrinations, il 
arrive un jourii Eruvilva ' : I'endroil liii pint et lui senibla 
iin lieu propice [tour y fixer sa denieure. Lorsque. plusieurs 
annees plus tard. il iqiprit quo le prince Siddliartba avait 
revetu la robe de moine. il s'empressa de conimuniquer cetle 
iiouvelle aux se[il fils dis brabmanes. leur assura qiie le prince 
arriverait un jour it la dignite de Boiiddlia id leur rappela 
I'exliortatioii pressante de leurs jif-res. I'rois d'entre eux ne, 
'C laissi'i'ent pas peisuadi-r ; les ([iialre aiitics. a\'ec Kaui.t- 
dinsa en tele, enlrereul en ndigiun. (le sunt lii les cin([ qui 
ligurenl plus tard dans riiistoire sous le iioni des (linq Beres 

' 2 . Ell pali • K-indiifino. 

1 r> ili-rmor nom cflm <fni ost le plii^ en (‘he? It'*? 'In 

-Ni 'ibl . il ,ipr.-s !e li lilt (hnine par h* m.us un in* i!if p-i'^ (piel j "ur 

111 uii . il 'st'tnlih* re^s.uitir, «ln un p*‘ii euntii'. i|ue le iiuni fut liuinn* .i 

1 entaiit (lari'? !*• iiui-? Lmnbini. 

J A 1 e\ee[)ti.f|i (le K-nMh!iii\ .1. tpji • l.-n t eln ure * [ i n i i.i li ( et ci iil'af.ili'e. 

! Ln |i.ili [ i'(]\cht 



LE BnUDDHA 


33 


ve'ne'rables, ou des Cinq. — Revenons mainlenant an Bodlii- 
satva. 

Lors de la prediction des brahnianes, Quddbodana ne pul 
s empecher de demander quels motifs porteraicnt son fils a 
choisir la vie monastique. La reponse fut que la resolution 
dll prince scrait la consequence do quatre apparitions * qui 30 
frapperaient son attention. A la question quclles seraicnt cos 
quatre apparitions, on repondit : « cello d'un vieillard, d'un 
malade, d'un mort et d'un religieu.v ». A peine le roi eut-il 
appris coci, qu'il resolut de prendre soin que son fils n'eut 
jamais I’occasion de voir une de ces quatre apparitions, car 
c’etait son de'sir ardent que Siddhartba put devenir un souve- 
rain puissant, dont I'empire s'etendrail sur les quatre parties 
du monde et les 2,000 iles. Cost pourquoi on plaga des scn- 
linelles dans toutcs les directions, a la distance d’un millc du 
palais, afin d'empechor qu'un individu dans un de ces quatre 
etals ne frappat les yeux du prince. 

Le meme jour, 8,000 membres de la race des Qakyas, qui 
assistaient a la cerenionic, firenl le vam, qu’en tout cas. (juc 
le prince devint un jour Buddlia ou roi, ils cederaient lours 
fils pour faire partie de sa suite. Dans le premier cas, il 
aurait autour de lui une oscorte de moines de race cbevale- 
resque ; dans le second cas, une suite de princes ’. 


Lne semaine apres sa naissance, I'enfant j)ordit sa mere, 
comme tout Buddlia, du reste, perd sa mere ii cet age C 
Apres sa mort, Maya fut admise dans b' ciel des Bienhoureux. 

Quelques-uns disent, que la mere mourut parce que son 
cceur se brisa lorsque son fils sortit. ayant la taille d’un 
bomme fait et completement developpe b 

t. I.e Lalitav. raronte quo S.OOO lillettes. nees le iiiome jour que le Buddha, 
lui furent donnees pour le survciller et le ser\ir. 

3. Mt'-iiie detail I ihina, 3. d, et Mahdvtisti/. II, 3, 

•I. Ce detail, en apparence absunlo, inais par ceU lueiiie autheiitutue, de la 
lef-'enile, se trouve Lalilau., lid. Le sens du recit est plus nctteuiont indiipie. 
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Le roi eut soin quo des femmes d'une beaute extraordi- 
naire, sans aucun defaut, fiissent chargees, commc nourrices 
el bonnes d'enfant. des soins a donncr an Bodhisatva *, et 
c'esl ainsi que I'enfant, loujoiirs cntoure d’un nombreux 
personnel I'dminin, put croitre an milieu dc la splendeur el 
du luxe. 


31 * 4 .— Sir.xns de facultes exthaordixaires. 

Unjour*, le roi Cuddhodana alia celebrcr la fete du labou- 
rage, au commencement de I'epoque des semailles. La ville 
entiere. magnifiquement ornee. avail l air d'une demeurc des 
dieux. Tous les valets de ferme, laboureurs, etc., sc reu- 
nirent a la cour, ayant endosse des habits neufs et ornes de 
Hours et de guirlandes, tandis qu'a la forme du roi on prepa- 
rait un millier de charrues. II y avail en outre 799 charrues, 
altelees de bamfs el ornees d'argent ; mais la charrue desti- 
nee au roi elait ornee d'or el de pierres precicuses : les 
comes des boeufs, les cordes du joug et le baton pour piquer 
les boeufs, etaient dores. Entourc d une grande cscorte, le 
roi, prcnant avcc lui son fds. sortit dc la ville. 

Sur le champ dc'-line a eire laboure s’cdevail un jambit, 
au feuillage toufl'u et donnanl beaucoup d'ombre. C'esl sous 
cet arbre quc le roi Cuddhodana lit dresser pour son tils un 
lit, convert d'en haut d’un cicl orne d'cdoiles d'or et entourc 
d'lm rideau comme d un mur d’cnceinte. Apres y avoir laisse 
une garde, le roi, avec sa suite, sc r('iulil a I'endroil oil les 
charrues etaient pretcs. Lii il mit la main ii la charrue d'or, 

Huddhoc/ir. II, 18. M.iTci fie crepu';rule' ilisparait spontani'nient lor'? clu lever 
(In Siilf'il. Une autre explirrition c'^t doiiiiee Alaliih'. I, I'J'J = II, 3, an.alogue ii 
■hi/. :,2 tiaiL (m, et .i la vei^iun birniaiic. Bi^.iiuli't. I, 11. 

1. La ‘iduir lie .ALi>.i. l.'i inatrone L.autaiiii, till cli.’ii'gee irelever I'enfant qui 
■■nait pei'ilii sa iiu'-re. 

1. l.iiK| ni.iis .•ipivs I, a iiai'sance. ilapn s l.a \crsiiin repidduite par Hardy. 

MhjhuiI nj hitdd/ii^ni. Uau 
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les seigneurs dc sa suite prironl les eharrues d'argcnt ct les 
paysans les autres. Alors, le laLouragc commence. Lc roi 
poussa vaillamment sa charrue a travers les mottos cle terre, 
do maniere a traverser toute la parcclle, tantot do bas en 
haut, puis de haut en ba«. Brcf, le travail avancait bien. 
Les bonnes d’enfant, a la garde desiiuellcs lc Bodhisatva 
avait etc confie, curieusos dc voir comment lc labourage du 
roi marcliait, quitteront toutcs la tentc. (Juand le Bodhi- 
satva, regardant autour de lui. ne vit personne, il se leva 
subitement, se mit sur son seant, Icsjambcs croisees, ot se 
plongea, ainsi assis. dans la meditation philosophiquc, en 
rotonant son haloine. 

Cependant. les bonnes tarderent tcllcment a revenir, ' (jne 32 
les arbres avaient deja tourne leur ombre en sens contraire. 
a I'exception dc I’arbre Jainbii, qui continuait a repandre son 
ombre en forme de cercle autour de lui. Lorsquo les femmes 
sc rappelbrent enfin qu elles avaient abandonnc le prince, 
dies rcvinrent effrayees, souleverent brusquement le rideau. 
et voila qu’elles virent le Bodhisatva, assis sur son lit, les 
jambes croisees, tandis que I'arbre le protegeait de son 
ombre. Elies s’emprosserent do racoutcr ce miracle au roi. 
qui accourut, ct qui, on le voyant, se prostcrna rcspectucu- 
sement devant son fils, on disant : « C ost la secondo fois, 
mon cher enfant, quo jo me prosterno devant toi ‘ ». 

Quolques-uns racontont ' que les meinbres plus figes de la 
tamille des Cakyas proposerent un jour au roi de faire jiorter 


1. La version do cetto Lrllo logeinJc dans W Lalifuv. ost tn-s divcrj^crite. (1 
n'ostpas question dc la tVde du labouraj^'c et de la part qu'y prend le rui. On 
raconte seiilcmcnt qu’une fois, au beau niois de niai, le prince fit avec ses 
'■ainaradcs une excuraion vers un villaire d*ajiricul(curs,appartcnant a son pere. 
Laissc seul, et assis a roinbre d'un arbre il se livre ala meditation. On 

di'crit en dt'tail en quni consistait cette meditation. Le miracle dc 1 ombre 
I’cste !e im'mc. Le roi. ne trouvjint pas son cher tils, envoic cn tmitt* direction 
pour lc chercher et va b* troiivcr qiiainl il a appris !c lieu ou d scjuiirnc. 
A cette occasion, il rend homiiiajze a .son fiK comme dan> le texte. 

Cc recit ct lc suivniit soiit emprunlcs a la tradition septenlrionale. 
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I'enfant au lomplo. Cudilliodana approuva fortomcnt ce projet 
et donna ordre a la niatrono Gaulami do revetir lo prince de 
hos vetements de fete. An moment on elle se livrait a cette 
occnpation, I cnfant demamla ii sa tante on elle voulait le 
porter, et qnand il enleiidit : an temple, il se mit a rirc d(' 
bon ccenr et declara, en vers, que ce n’etait pas Ini qni 
devait venerer les dicnx, mais qnc les dienx devaient le 
venercr, lui. parce qn'il lenr etait superienr : « les dienx et 
les hommes sanront nn jonr (jne je siiis moi-meme nn dien ». 
Acanmoins. le petit Rodhisatva, suivi d une interminable 
escorte. fut porte au ttmiple, en Iraversant les rues gaiement 
ornees. A peine etail-il entre que les idoles sans vie se leve- 
33 rent de lours sieges et se jeterent aux pieds * du Bodhisatva *. 
L'etonnement general que cot evencment miraculeux pro- 
duisit chez les spectateurs, hommes et dienx, fut partage par 
la nature clle-meme ; la terre trembla; une pluie de fleurs, 
descendit sur la terre et d'innombrables instruments de 
musiqne firent entendre d’eux-memes des sous di'dicieux. 

Les memos sources racontenl aussi r('pisodo suivant. Lors- 
que Icnfant out altcint 1 ago rc(]uis pour commenccr ses 
etudes, il fut conduit avec grande sobmnite ii recole. La 
splcndeur qni sortait de lui etait telle, quo le maitrc d'ecob', 
Nicvamitra. au moment on le jeunc Rodhisatva cntra dans 
la salle d etudes, tomba la lace contre terre, et il serait cer- 
tainement reste dans cct ('dat ^i un angc ne l ent pris par la 
main et lemis sur se^ pieds. Les [ireuves qui' renfani donna 
<le son haljilete dans Iccrilnn*. avant meme que le maitrc 
cut en 1 occasion de 1 iiistruire dans c(‘t art. (Haieut tellcment 
extraordinaires. <[ue !(• maitrc d ecole, (jui, comma c ast 
d ordinaire le cas avec les gens de sa sorto. etait quelquc pen 
vaniteux\ s ocria, dans une stupefaction profonde : » Celui-ci 

1. Pour 1 ‘niiiprenilre rm, il i.iut se rdfijteler d nprds les idres iiidienncs. 
K's statues lies dieux. bien i[U inaiuiiuM's eii elles-niemes. peuveiit etre nni- 
iiii’cs par 1*‘ dieu (|ii elles r*‘presentent. 

2 . l.a Miniti- etait le p‘*rh»‘ iiii^^non des niaitrf^s d eenle dans 1 Indc. 
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est plus haul place que tons les dieux ; il est incomparable, 
sans pareil dans l Univers ! » Plus tard, lors dos cxercices de 
lecture, le pouvoir niiraculeux dn Bodliisatva nc se demenlit 
pas non plus. Quand, par exemple, les ecoliers disaient a 
on ontendait le son u-mtiju'i sarva'iahiski'n'ah^ , « non perma- 
nent est tout ce qui est compose ». Si les cloves prononcaicnt 
/ on entendait : Itibaliulan ja'jnt, « le mondo est pleiii de 
miseres ». De la memo facon, cliaque b'tlrc de ral[duibet 
etait suivie d une parole editiante el precieuse, tiree de la doc- 
trine de cclui qui serait plus tard le Buddha, de sorte que 
les ames des 32,000 eleves, assis dans recole, * furent prepa- 35- 
rees a recevoir plus tard les verites salutaires quo le Buddha 
devait precher. 


o. — Maiuaoe. 

Lorsque le prince Siddhurtha out atteint Tage de seize ans 
environ, son pt’^re fit batir et meubler pour lui trois palais, 
un pour I'ete', un pour la saison des pluies et un pour I'hi- 
ver Le premier avait neuf etages.le second sept, et le troi- 
sieme cinq. On avait designe 40.000 danseuses pour servir le 
prince. Le Bodliisatva passait agreablemenl son temps, tantot 
dans un des palais, tantot dans un autre, d'apres la saison; 
comme un dieu cscorte de nymphos celestes, il etait entoure 
et sorvi par d('S danseuses magniliquement babillecs, et rejoui 
par b's acc('nts mclodieux d une musiijuc invisible. 


3. Nous no pmivons eNpliijiicr ipir plus tanl sous exact <iu mot 
knra. Qu it siiitis** d»' nunaiTjuor ici ipi it a di\er'^»‘S ■^i^niticatioiis (Ians le Uin- 
^^agc ties simples iiiortcls. As'cc leur inepris ortlinairc de la philologio, les 
ysit'iens indieiis et imii sculemeiit reux du lloiuMhi^me uut uieh'* ces 
significations et h.iti ensuitc sue ce melange Ic tdiAteau de t'arles do leiirs 
systemes philos<»[)hi({ues. 

1. b'onlmaire, les Indiens tliMsent I'.innee cn six parlies : printeinps. e{e. 
"^aison dfs pluies. autoniiie. Inver et saison Inude. I,es lltuidtlhistes, tuixaussi, 
ei'iinaissent cette tii\ ision ; mais aiilreloi" ils diMsaient I aunee plutut en trois 
parties : ete. saisuii des pluies, lii\er. 
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La fommo principaic dii prince etait nommee Yatjodhara, 
dostinee a devonir pins tard la mere de Raliula, et connue 
pour cette raison dans Thistoiro comnie ■■ la mere de Rahula. » 
An sujet dece manage, qiielques-uns ' racontent ce qiii suit : 

Los mcmbres les plus influents de la famille des Qakyas 
etaient un jour romnis dans la salle d'audience, afin de pre- 
senter leurs hommages an roi. Ils se permiront do rappeler a 
Sa Majeste la prophetic qui avail ete faite lors de la naissanco 
du prince, et do lui i’airc i-emarquer qu'il semblait prefe- 
rable de lo marier, afin quo los joies du mariage le de'tour- 
nasscnt Jo I’etat religieux. Lc roi partagea completement 
leurs Yues et dit qu'il ne s'agissait plus quo de trouver une 
fiancee dignc du prince. 11 est vrai que chacun des cinq cents 
Qakyas qui assistaicnt ii raudicnce. croyait que sa propre 
lille etait justemont la personne qui conviendrait, et ils 
ne negligerent pas do le faire savoir an roi. Mais celui-ci 
repondit que le prince n'elail pas facile ii conlenter et qu'il 
serait par consequent preferable de le consulter d'abord lui- 
memo sur cette affaire. 

3.J ' On fit commc lc roi le desirait. Les Qakyas allbrent voir le 

prince et lui parlerent de la chose. Lo Rodhisatva demanda 
un drdai d une semaino pour pouvoir reflecbir. Bien quecom- 
prenant que I'amour et ses plai.'^irs sont une source inepui- 
sable de toutes sortes de miseres. il resoliit de coder. 11 ren- 
dit publiquc la r<*';ululion ([ii'il a\ait prise, et indiqua ([uelles 
vertus ilexigeait de sa liancee. Quddliodoiia donna immedia- 
tement au pretre attacln- a la cour la mission dt' chercber 
dans lout lva[)ilavasfu unejeune fille possedanl les qualites 
denuindee." ; ellc pouvait apparlonir indifferemment a I'line 
ou a 1 autre des ([uatre classes ; Siddlu'irtba nc tenait pas au 
I'ang de la famille ou a la nobb'sse du sang, il se souciait 
uni(}ucment des vertus do sa fiancee. 

! Los ILiu.lilhisli-s si-ptoii(n.iiiaii\, (1 l.nhlav. I rt l.i’heri.^hesclii'ei- 
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Lo pr^“tre s’acquitta de sa tachc ot trouva enfm une jouno 
fille avec les qualitds requises, dans la personne de Gopa, 
fille dll Gakya Dandap^ni. Immediatcment, il communiqiia le 
resultat do ses recherches au roi, qui, do plus, pour 6tre sur 
que la jeune fille designee plairait au prince, imagina un 
moyen de s'assiirer de I’inclination de son lils. 11 fit fabriquer 
un grand nombre de bijoux, puis proclamcr dans la villo, a 
son de clochette, que le prince ferait une distribution de ces 
objcts a toutos les jeunes filles de la ville. 

Au jour indiqud, les jeunes filles entrercnt dans la salle 
d'audience et recurent, I'une apres I'autre. des mains du 
prince un bijou; I'ayant roQU, elles s’empresserent de s'eloi- 
gner, car aucune n'etait en etat de supporter la splcndeur et 
la majeste des regards du Bodhisatva. Enfin, Gopa parut. au 
moment ou tous les bijoux venaient d'dtre distribuds. Sans 
trouble, sans baisser les youx, clle s'approcha, et, voyant qu'il 
no restait plus rien pour elle. elle dit en riant : Prince! 
qu'ai-jo fait pour que vous me meprisiez? » — Je ne vous 
mdprise nuUemont », rdpondit Siddharta, « mais vous ctes 
venue trop tard. » A ces mots, il prit de son doigt un 
anneaii prdcieux et le lui tendit. " Prince », dit-elle. a cst-ce 
([in' je suis digue de rocevoir de vous ce bijou? » * — » Oui. 36 
vous C'tes digne de recevoir de moi tous les joyaux que jo 
porte. » — » Non », reprit-elle, « nous ne voulons pas priver 
le prince de ces joyaux; nous aimerions mieux lui souliaitor 
un joyau de plus. ” Cost aiiisi que so ddvcioppa une conver- 
sation ‘, pendant quo Vneil du prince so reposait un instant 
avec plaisir sur la bc'lle Gopa. Le roi. avorti de cette sci'no 
par ses espions, fit deniander a Dai.njapani la main de sa fille. 
Dan(Japani, issu d une vieille faniille noble, fit des objections, 
alb'guant que, d'aprds une vieille coutumc duns sa famille, il 
ne j)ouvait donner la main de sa lillc a un jeune liomnu' 

1. I/autonr (Ip redilion pitoyable du publipc d CaloutUt. n a 

rien cniiij)ns a pi-tt'* Puuvprsatiou. 'si spirilupllpuiout iiiiai:iu''p : le bioLU'apiiG 
tibptain iSchiefupr. nonplus. 
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('•leve d'une fagon aussi effemineo et aussi pou exerce dans 
les arts de la guerre el de la paix que I'dtait le prince. Cette 
reponse deconcerta Cuddhodana ; mais le Bodhisatva le 
tranquillisa et deelara qu’il etait pret a ontrer en lice centre 
tout liomme qui s'otTrirait. Immediatement, le roi fit annon- 
cer a son de clochette que le prince invitait tout homme a so 
mesurer avec lui, Siddhartha. huit jours apres la proclamation. 

Au jour fixe, la joute, pour laquelle cinq cents Cakyas 
s'etaient annonces, commenca. La belle Gopa, ellc aussi, etait 
presente, tenant a la main une banderole, qui devait orner le 
vainqueurdu tournoi. Siddhartha donna dos preuves incroya- 
bles de son habilete dans les exercices des armos et du corps, 
et reussit a vaincre tons ses adversaires. Et ce ne fut pas 
seulement dans tous les exercices chevaleresqucs qu'il so 
montra sans egal, il manifesta une superiorite tout aussi 
etonnante dans tous les arts et sciences qui conviennenta un 
savant b C’est a parlir de ee moment que la haine et I’euvie 
s emparerent de lame mechante du pi'opro cousin de Sid- 
37 dhartha, 'Dovadatta, lils d'Amrlodana qui devait, plus lard, 
jouer un si vilain rule dans la vie du Maitre. (Juant a Danda- 
piini, apres avoir vu des preuves si eclatantes de I'habilole du 
Bodhisatva, il lui accorda de bon cieur la main de sa fille. 
(iopa epousa le prince et ful couronnee comme sa femme 
principale b Avec clle el 84,000 autres femmes, Siddhartha 
vecut dans le luxe et dans la joic. 


■2. Do liiriiie. chczles am ions Islamlais, I 03 hnbiletOg mi .irts ilknUlii'i clunt 
un horus iIo\ait iairc preuve, ne cmnprenaiont pas seuleinent les cxtTcices 
liu ciirps, iiiais i-ncorc ceux de I esprit, I.c rui llarald en nuuune liuit : poesie, 
equitation, natation, marcher sur des souiiers a iieige, tirer de I'arc, raiiier. 
jouer de la harpe, versiliration . 


1 D apres les Boiiddhistes iiieridionaux, il serait lils de Siiprabuddha et I'lere 
de \aeodtiara. voir Hardy, M. of I!. a;i nii'ie s a[i[ielait Uodhi, d'a|)res 
( >illu-[ (Iiiqa, ehez Schiet'ner. 221, elle se noniiiie Devadatt.l. 

2. La t'aeon ilont il est parle de Vaeovati. aiitrement dite V.aeodhar.l. d.ins 
l.iililiir. .tKI. proiiv.- ipi-oii la eonsidOrait eomiim la ne'inr |M'rs,,iiile que Uop.L 
D ailleiii's, eela est dit expresseiueiit etie/ Sehudiier, »lu. 
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L n autre recit \ au sujot du mariage, dit quo Quddhoduna 
demanda a Suprabuddha, roi de Koli, la main do sa fillo 
Yacodhara pour son fils Siddliartha, mais rocut uno rdponso 
negative, Suprabuddha " ne voulait pas donner sa bile ii uu 
homme destine a devenir moine. Mais la jeune fille elle- 
m6me declara qu'elle ne voulait appartonir a nul autre qu'a 
Siddliartha, dut-il se fairo moine le jour qui suivrait la cele- 
bration du mariage. Toute opposition devenait done inutile, 
d'autant plus que Quddhodana, comme chef des flakyas. 
pouvait mettre en a'uvre los moyens coercitifs. Cost ainsi 
que Yagodhara fut cedee par son pere, bicn malgre lui, 
et amenee par Quddhodana a Kapilavastu, ou pile fut mariee 
au Bodhisatva et couronnoe comme sa femme principale. 
Les autres femmes du harem dtaient filles des (,iakyas et des 
Kolyas " les plus haul places. 

* Pendant quo le prince s’abandonnait au plaisir, il y out 38 
un jour des murmures dans le ccrcle do ses proches : « Sid- 
dhfirtha s'abandonne entierement au plaisir, sans apprendro 
aucun art. Si uno guerre eclate, que fera-t-il? » Le roi lit 
appeler le Bodhisatva et lui communiqua cc que la famille 
disait ; « Sire repondit celui-ci, « faites annoncer dans la 
ville. tambour battant ‘, que d’ici luiit jours jo montrerai mon 
habilete a mes parents. » Cost ce que tit le roi, et au jour 
indique, Siddliartha donna des preuves tellement brillanles 


Pns (Ians Harily, M. of li. l'>2. 

4 . Siiprabiulilha est. chez les Bomlilliistes Ju Nonl, le pere ile M.ly.i 
(cepeiidant d'apres Mahiivctslu 1 . li.'iC, e'est SiibluUi 1(111 est le pere de M.lyA). 
Sa femme etait Lumbini. d apres laqiielle a ele iiomme le bois Lumbim' 
bieii riirmu. n'apris la traihtioii meridionale, noire Suprabuddha est un 
frere de Damjap.ini; llanly, -W. of Jl. l-'n. Dans la lanirue de la mytlioloyde. 
frere sigiulie « quebpie ehi>se d'analneue ", mi « autre phase ilu meme 
phemimeue », 

0. Dans le IjiliUtv. Kodya. re qm n’est qu'nne dill'erence d'urtho- 
firaphe. 

1. Tmites les jiroelaiiiatimis publiqiies mit lieu, eliez les Bmiddhistes du Nerd, 
a cliichette suuuante; elnv, eeu.K du Midi, .1 tambour battuiit. 
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de son extraordinaire habilete en douzo arts quo ses proches 
furent contents de lui 


6. PkESAOES DE l'aVEMR 

II arriva un jour quo lo IJodhisatva sentit I'envie do faire 
un tour an pare et donna I'crdrc a son conductour de char ' 
d'attelor la voiture. Chanda, le lidele conducteur. executa 
I'ordre qui lui avail ete donne : le char fut orne magniriquo- 
ment et attele de qualre chevaux hlancs pur sang, do race 
Sindhu. Le Bodhisatva monta dans lo char, qui se dirigea du 
cote du pare. 

Cost a ce moment quo les dioux. sachant que le temps 
etait proche oil le Bodhisatva arriverait a la sagesse supi'emc, 
rdsolurent d'amener les apparitions qui devaient exercer une 
intiuence si profonde sur sa vie Ils iirent do sorte qu'un 
ango pi'it la forme ’ d un vieillard tout pn?s de la tombe, 
presquo sans dents, a cheveux blancs, courbe et penche en 
avant, qui s’avancait peniblement. un bfilon a la main. Los 
deux, lo prince et le conducleur du char, apercurent en 
mcme temps Tapparition. Lo premier demanda : " Qu'est- 
ce quo e'est quo cet honime dont les cheveux semblent tout 

■2. Co T'l-cit ii’ost uviilcnniifnt qii unc varianto <lo celui de la jr»ute avant le 

iiMnait*’. 

■j Diiiis 1 lnd»‘. 1'-’ condiiL'tPiir ilii rhar avait d pen [ir-'s 1«* indnie i{iie 
1 '’fiiwr de nutre luoyfii di'v. II p«st |h lid'dc roinpai^nun d'* son stdi^iipur et 
iluil. par coiiS'Mjticnt, Atn? un lnujinip oultive. surtimt dans la [nxSit*. II f'tt, 
par riMi'.tdpijait. a la fid** *'cuyer et luenestnd. 

d 1) api'ps le LaliUu'., les I)n*uv f<»nl eneur** im‘‘ux; par Ltroupes. ils vienneiit 
voir le pnnee, afin dr lui rappeler que le iiimnent affpnteho od il doit (juittep 
le inondr et lexhorter a aeci»iiiplir son truvrc' d».* ti'dis raiirr. Kt iii»ii seiile- 
nient le** diru\ airissaient ainsi: des ifrmqu's de leinini.s, annii(*es jiar l''S 
Tliiddhas des fjiiatre points ranlinaii.v, ehanteut des eaiitiques, lui rappelant 
re qu il a muiIu et iirroiupli jiendant ses naissaiiet's aiderieun*? — li n’est 
peut-i'ti'f jtas su[>e[-tlu de reinarqiier que li--; pmut** rai'dtnaiix ru\ in'uies soiit 
tniijiiuiN reju'i'seiites. che/ les Jiidieii'*, edimue des ji-iiiies iille.-,. 
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autros quo ceiix dos autres liommos? » — « Allcsse 1 » 
repondit Chanda, « c ost un vieillard, qui, courbe sous le 
poids des ans, sans force ct joie de vivrc, n'cst plus capable 
de travailler et qui traine ainsi une existence miserable. ■) 

Le prince I’odemanda ; « Est-ce la une particularite de sa 
famille ou est-ce le sort de tout homnie de devenir ainsi ? •> 

Et la reponse fut : « Tout bomme, Altesse, est mis dans cet 
etat par la vieillesse. » ■ — « Malheur, malbeur alors. si Ton 
nait, puisque tout bomme doit s’attendre a une pareille tin ! » 
s'ecria le prince, ct il retourna de suite chcz lui, le comr 
trouble. Le roi, etonue de ce que son fils fut res cnu si tot, 
voulut on savoir la cause, et, en apprenant que Siddhartha 
avait vu un vieillard, il s'ecria : u Alors il sera la cause de 
mon malbeur ! Procurez-lui des distractions, afin que la 
jouissance du luxe banuisse de son esprit toute pensde de 
devenir moine 1 a Apres avoir parle ainsi, il lit doubler le 
nombre des sontinelles et cut soin de les faire placer, dans 
toutes les directions, a une demi-heure de distance du palais. 

Un autre jour quo Siddbarfha eut pris de nouveau le 
cheniin du pare, son regard rencontra un malade ’. Renseigne 
par le coiiductcur du char comnie la premiere fois. il retourna 
au palais le emur trouble, et le roi Qiiddhodana, apprenant 
ce qui etait arrive, prit encore plus de jirecautions et aug- 
menla de nouveau le nombre des sontinelles, qui se trou- 
verent placees a une distance de frois quarts d'beure. 

‘Quelque temps apres le prince alia de nouveau au ])arc 40 
et vit alors, grace a I'intervenlion <les dieux, un cadavre. A 
I’aspect do cet objet bideux ’, il demanda une explication a 

1. Chez Ilarily, l.'ii, et ,au<;si d.ans le Lulilnr., oa doiino une description 
detaillee <le riiiiiToiir di- la inal.nlie ; niais, dans los deux sources, la nature 
de la inaladie est toute dillerente. 

1. I, a sipurce siuehalaise de Hardy ]irp'ti‘nd qiu' los apparitippus |■•taip■nt 
si''parep'5 par uii intcrvalle de pju.itre iiiois ; d'apres les eouuucntateurs du 
lliirha-Nik.iya, au p'ontraire, tpuit se serait passe le ne'nie jour. 

d. D'apia'S le l.iililnr . il voit un cnterrenienl ; un irrcpupe de [larents ct 
d amis, pleurant, se lanicntant, se I'rappant la poitrine des mains, suit un 
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Chanda. Los suites furont les niomcs quo lors dcs doux ren- 
contres precedentes, ct le pore, inquiet, plaija les sentinelles 
a une lieure Je distance. 

Quand Ic prince so rendil pour la quatrieme fois au pare, 
son a'il decouvrit une autre apparition, creee par I'inter- 
vention des dieux. C'etait un nioine, vetu decemment, d‘un 
regard modeste et d’un visage on I on pouvait lire le repos 
de I'cime, qui continuait tranquillcment son chemin. “ Ami ». 
dit Siddhartlia au conducteur du cliar. >■ qu est ce que e'est 
que cct liomnie? (Jr, le conducteur. a co moment-lii. no 
savait pas encon* co que c\Uait qu'un nioino. le Buddha ne 
s'cHant pas encore montre dans celte qualite. mais, grace a 
line inspiration surnaturelle. il put I'epondre (jue cet homme 
lUait un nioine ot dire en quoi consi.'^tait I'etat nionastiquo '. 
Aussitot le prince so sontif tres attire par cette sainte vie et 
il continua tranquillenient sa promenade dans la direction 
du pare, on il passa toute la journee. A pres s’etro rafraichi 
en prenant un bain dan« I'etang de lotus, il s'assit. apres le 
coucher du solcil. sur un banc de marhre et se laissa niettre 
ses iiabils de fete. Ses serviteiirs ' etaient placi'S autour do 
lui. tenant a la main de> lUotl'es lines de diverses couleurs> 
des liijuux de toute sorte, ih"' guirlandes. des jiarfums, des 
ongiients, et s'occupaieiil a rattil'er richenient. 


cadavre, 'jui, onvelopix' d iin liiK'ctil. put.'- >iir uii(> hiurc (mi t'*do dii ^TOiipt'. 
Apr»'S a\('ir appns dc Cfianda I cxjdicah'm di- -•ippaiiticn. le piiin'o 

s • e Misui'ablf j(ainos«Jc, ch.'i«;scc par la vieiiitcssi' ! MiN.'-iablc saute, 
chassre par ‘jih tes de lunladies! MaltitMir a la Me. 'pii est si roiirte' 

Ccimiieiit tin li«nunie sen’s*'- peut-il .iltaeher an\ plae^irs dii inoiide.’ .Miane 
sans la Mcdh-.'.si*, (a nialadie el )a iii(*rt, la xie serait nne eliari:t‘ : ccinbicn 
plus uiaiiitenaiit (pi eJ!e traino a .sa suite res trois mis. res ! Eh bien I retour- 
nuna et retb-elussmis sur Iri iiiani*-rt‘ de nous on deljvrerl " 

■J. Cetto ronianpie ratb»nalisto inampie dans la traiidinu des nouddhistes du 
.Nerd et est tHideiuiuf-nt une nitcrp(datbui, due .1 raiiteiir de I lutrttductiou 
du J.itdka oil a 1 un de s*‘S [uvdecessmirs. I/e\( )Hrnt hoimiie avail ouidie, 
.1 ee nii'Uieiit, 'jud veiiail •!♦• r.ieonb-r, (|iieb|ue's paifos plus li'd. (‘(jiiim''nt 
KauihJiiiNa et s. s cmiipaLunuis ''-talent de\«-nu> nmines bieri des anii'-es a'- ant 
hi pre'lieatii'ii du buddha 
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Pendant que ceci se passait sur la terre, lo roi du ciel, 
Indra, scntit que la place on il etait assis s’echauffait. Pru- 
voyant, par consequent, qn'il viendrait bientot quelqu'un qui 
le chasserait de son siege et voyant qu'on etait en train 
d’orncr le Bodliisatva, il appela Vicvakarman, I'artiste des 
dieiix. « Vicvakarman », dit-il. « le prince Siddhartha quit- 
tera a niinnit sa demeurc et renoncera an mondc : c'est pour 
la derniere fois qn'il revet ses habits de fete. Rends-toi an 
pare ct revets ce grand homme d'ornements celestes. > 
Vicvakarman obeit et arriva instanlanement an pare. Il 
parut sons forme d'un coilVeur, prit le turban de la main dii 
coiffeur du prince et se mit a envelopper la tete du Rodlii- 
satva, qui remarqua. des le premier attonchement, que 
c'e'tait la main d’un dieu, non d'un bomme. Des que la tetc 
fut envcloppee, il sembla. par la reverberation du joyau 
place ausommet du crane*, que chacun des morceaux d'etofl'o 
qui formaient le turban fut compose lui-meme de mille 
morceaux, et comme il y avail dix morceaux ^ le lout avail 
l air d'etre compose d(' dix mille morceaux. Et ([u'on ne s'e- 
tonne pas que tantde pelits morceaux d’etolVe fussenl visibles 
sur un objet relativement aussi petit qu'unc tele humaine : 
le plus grand des morceaux avail la grandeur d une tleur 
de salsepareille. tandis que les autres n'elaient pas plus 
grands qu'unc coriandre. La tote du Bodbisatva resscmblait 
a line grande rose d ean, entouree d'un rets de lilaments. 

La toilette du Bodbisatva aclievee, toutes sortes de dan- 
seurs et de prestidigitateurs commencerenl a montrer lours 
tours, des brahmanos firent entendre leurs cris de triomphe 
et de benediction, des cbantcurs entonnerent des odes de 
tete et de louangc, et au milieu de toutes ces demonstrations 
le prince monta sur son char magnifique. 


1. ln<.hen«; apppilent le solcil « !e du cud »• 

2. Le nntnbre ordinaire des directions cst dix : les hints points cardmaux, 
lo zrnith. le nadir. 
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A ce moment, Yacodhara donna naissanco a un fits 
* A peine le roi cut-il appris cette noiivolle, (|u'il envoya 
un mcssagor, pour avertir son Ills dc cette hcurcuse nou- 
velle. En I'apprenant, Ic Bodhisah a dit sculcment : « Rahula 
est ne, un lien est ne. » Lorsque cos paroles t'urent rappor- 
tees a Cuddhodana, il dit : » A partir de cc moment mon 
petit-fils s'appellera le prince Riihula. » 

Sur ces entrefaites, le Bodliisatva, qui cdait monte sur son 
char fit en grande pompe. avcc un eclat magnifique, son en- 
tree dans la ville. C'est a cette occasion qu'une jeune fille de 
famillc princiere, Gautami la s\elte so tenant debout a 
I'etago superieur dc son chateau, contcmpla la beautd re>- 
plendissante du Bodhisatva, tandis qu'il faisait, avec son 
cortege, le tour de la ville. Entrainee par un sentiment 
d'admiration profonde. clle exprima son ravissoment dans la 
strophe suivantc : 

li'uMilii-un’USf, f‘ii vt'riti', la nn'-rc. 

Bii'IlhauiOUX, en \t'ilte. le peie, 
nieiihfureu-e, i n MTile, ri'(H,n-e. 

Qni pu.'-ede un niati ciiinme eelui-ci I 

Le Bodhisatva entendit ces paroles et dit en lui-mf'me : 
« Oui, le ca'ur du pere ot dc la mere est houreux quand ils 
voient un pared enfant. Le cu-ur de TiqiGU'-e est houreux de 
posseder un pared mari. Mai> comment son proprr rrmr ti’ou- 
vera-t-il le honliour, la beatitude? » Et comme son esprit com- 
mencait deja a s'cdcver au-des'ius du tourhillon des passions, 
il continua ; » L'cxtinction du feu des passions, c’est la la 
beatitude ■ ; l extinction du feu du peche et de raveuglcmenl, 

‘i. D'apres une aiitr** (raiiitiuii, cc n'est pas la naissancc. iiiais la concep- 
tion de Hahula qni cut Ijcu dans la unit pendant lat[u<dl(‘ cut lien lo depart 
du liodhi'^ritva ; Mdhnvnsh/^ II. Tth f.eh. 

1. Miihiini\f n . II. J'»7, ••lie est noniiiicc la iii' n- d Ananda. 

2. Le inot //</;/>/////. '‘utployr dans !<• tc\tc, cn '•<inscf'it inn'i hi, sii.uufic ans>i 
Itien « ctciut ' et •• tran<pi»Mc •> qin* - hionhcnrcii.x .. Dans ludrc iarigrnc, 
cette .stii’te de jeii lic mols est iiitr.ulmsiMc. 
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c’est la la beatitude; Fextinction de I’orgueil, de la vanite, ot 
de tous les fleaux et misercs semblables, c’cst la la beatitude. 
Elle m’a donne une bonne lecon, car je m'en irai et je m'ef- 
forcerai d'atteindre Fextinction {nirvana). Des aujourd'bui, 
jo m arracherai a la vie domestique, je partirai, je deviendrai 
moine et jo chercherai lo ?sirvana. Quo coci soit sa recom- 
pense, pour la logon qu’elle m’a donnee. » Et on disant ces 
dernieres paroles, il ota son precioux collier de perlcs et 
Fenvoya en cadeau a Gautami la svelte ; ' celle-ci fut tres 43 
heureuse on le recevant, car la pauvre enfant croyait quo le 
prince Siddhartha lui avail onvoyd ce cadoau parce qu'il dtait 
devenu amouroux d’ello 


7. — Elite hoks dl pal-lis. 

Quand le prince out alteint Ic palais au milieu d'un entou- 
rage splondide, il <o jota, pour trouver le repos, sur son lit 
magnifiquement orne. Immediatement, des femmes, luxueu- 
sement habillees, dont les talents egalaient ceux des nym- 
phes celestes, so mirent a executor un ballet, accompagne do 
chant et do harpes ^ Fit le Bodbisatva, dont le occur s'etait 
ddja ddtourne des concupiscences de ce monde, ne fut pas 
charmd par la danse, lo chant et la musiquo des harpes, et 
no tarda pas a s’cndorniir. Les femmes, de lour cole, romar- 
quant quo celui pour qui ellcs jouaient >’elait endormi, 
jugerent inutile do so fatiguer davantago. deposerent les 


1. L’n ('■vriif’iiicnt sciiilil.'iblf'. lors dTuic .lutre eiiti'oe du prinre. est rricuntd 
ddiis la tradition soptentnonale, ,'i prnpos d ime autre jeuue title de la race 
lies piikyas, dont le muii est incertain. A cette ini'me occasion encore, une 
autre jcune fille, nominee Gupt.l, .lurait jetc du liaut de la plate forme de sun 
ch.Ueau un deini reg.'ird sur le prinre. Toutes les deux rurent pUcees p.ir le 
roi dans le harem ilu liodtusatva. Sciiiefner. l-ehetisb. II. iiS. 

2. D'a|)r'’S la traitition dans I,. /,»/;/r/r., l•■|'st lor.s de la rentree ilu prince 
que le roi prend. [lour hi premiere lids, de^ prC'cautious pour lempeetier de 
s enfmr, r est liu aussi qui ordoniie le hallcl. pour que Siddhartha. au milieu 
de la eri.serie du [dai'ii'. ii'eiiteude p.is la mux interieiire. 
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instruments ct s'cnilormirenl dies iiiissi. Seules, les innom- 
brables lanipes nourries d’huilo parfnmee, continueront a 
briller. Subitement, le IJodhisatva se reveille. Les jambes 
croiseos. il s'assied snr son lit, voit ccs femmes endormies, 
cbacnne avec son instrument a cote d elle. les unes sont 
concbees inscnsiblos, tandis ijne la salive leur sort de la 
bouclie. d'antres rontlent. d’autrc> encore revent tout haut, 
d'autres sont decouvertes et montrent leur nudite d'une facon 
indecente. Quand il vit comment la beaute de ces femmes 
s'etait change'e en laideur, son degont des plaisirs sensiiels 
s'augmenta encore. La salle magnilique, aussi belle ct aussi 
ricbe qiie la cour celeste d'Indra. Ini parut un cimetiere, 
plein de cadavres pouri’is, disperses autonr de lui. Yivre 
4i sous rempire des desirs sensuels, ’ aussi bien que dans le 
monde ideal et dans le monde etbere *, ne valait pus mieux. 
d'apres lui. que de vivre dans nne maison qui brule. 
I' Commo e'est tristel " s'ecria-t-il. " comme c ost mise- 
rable I » et un desir irresistible d'embrasscr la vie religieiise 
s'empara do plus en plus de lui. » Maintenant ou jamais je 
dois entreprendre, en parlant d'ici, le grand voyage », dit-il, 
et immediatement il sC leva, alia vers la porte et cria : » Qui 
veille? )) — “ C'est moi, seigneur ». repondit Chanda. — 
<' J'ai jiris la resolution do partir d'ici el d'entreprendre le 
grand voyage, pre'pare mon chcval. » Chanda obeit et alia a 
I rYmrie, alin de bidder Kantliaka, la perlc des chevaux. Pen- 
dant ([u'il (Halt occupr. I’animal intelligent avail compris 
([lie Cl' n'elait [»as pour unc promenade ordinaire dans le 
pare. [lar exemple. qu'on le bridait. mais que son maitre. 
cette nuil, avail I'inlention de quitter sa demeure, alin d'en- 
treprendre le grand voyage; et le chcval nianifesfa sa joie par 
un bennissement si bruyant, qu'il eut retenti certaincment 
danstoute la ville. si les dieux n'avaicnt etoulfe le bruit, dc 
sorle que personne ne put I'entendre. 


1. .Nuns ivN ii'nilriiiis pins taril •air rrp trin'! furiiios cle I rxi'itein't'. 
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Pendant Fabsonco de Chanda, ie Bodhisatva eut envio 
d'aller voir son fds noiiveau-ne. II so soulova par consequent 
de son lit do repos et se dirigoa vers la chambre a coucher de 
la mere de Rahula. II onvrit la porte. A la lumiere de la lampe, 
il vit que la jeune mere dormait avec sa main sur la tele 
de I'onfant. Le Bodhisatva s'arreta snr Ic senil et dit : « Si je 
veux soulever Fenfant. je serai oblige de deplacer la main de 
la princosse ; alors elle so reveillera, et cela serait unempe- 
chement pour mon depart. Cost pourquoi je ne reviendrai 
que plus tard, quand je serai devenu Buddha, pour voir mon 
lils. » Avec cette pensee, il redescendit de Fetage superieur 
du palais vers la salle d’en has. Quolqiies-uns disent que le 
prince Rahula etait alors age d'une semaine. mais cela no se 
trouve pas dans uno autre source, qui merite plus de con- 
liancc. 

*11 y a un recit ‘ qui raconte que le Bodhisatva, avant ?on 4o 
depart, alia voir son pore, aiin de lui demander la permission 
de partir. Au milieu do la nuit. il descendit de son palais 
et se plaga subitement sur la plate-forme du chateau de 
Cuddhodhana. A peine etait-il lii, que le chateau entier fut 
illumine d(' sa presence. Le roi se reveilla et vit cette 
lumiere. snr quoi il adressa la question a son chambellan ; 

(' Dis done, chambellan, est-ce (jue le soleil s’est love qu’il 
y a line telle lumiere? » Le chambellan dit : « Sire! la 
seconde partie de la nuit (‘st a peine passeo. (jue les arbros 
et les mill’s jettent di'-jii lour ombre, par suite de la lumiere 
solaire ; h's rayons echautl’ent le corps, pm- suite de la 
chaleur (]ui sort d'eux. Des cygnes, des paons, des perro- 
quets, des coucous, des canetons font entendre dans la ma- 
tinee leurs cris joveux. Cette spleiideur. d roi. esl agreable, 
douce, reconfortante, bienfaisante, sans chaleur (>xcessive. 
Sans aucun doute. le Ciuuadhara ’ est venu. jetaiit j-es ray<ms 

1. Ij/li/nr., c[i:i{). W; l.i tin ivt'iJ sp rftroiivc <lans Maftdva''lu . 

II. I i 1 s s . 

2 . (If mot pst iiilivului'^iblo, il on oHet. aussi Inou u t}''‘tontour <lt‘s 
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sur les miirs et Jos arlu'es. » Le roi roji'arde clans toutes les 
directions, ot voil devant Ini I'otrc Jjrillant dans unc puretc 
46 imniaculec ; il vent sc lever do son lit, * mais il ne pent y 
parvenir: telle est Fimpression que produit la puissance du 
Sage lumineux sur son propre pore. Alors le tils, se placant 
devant le vieux roi, adresse la parole a cclui-ci et demande 
que le roi, de meme que les vassaux et les sujets de celui- 
ci, lui donne la permission de quitter la maison palernclle. 
Les larmes aux yeux, Cuddhodana essaye de le retenir et 
promet de donner a son fils tout ce qu’il pourrait souhaiter. 
Le Bodliisatva reprend, d'une voix ainiable ; « Je demande. 
Sire, quatre dons. Si vous pouvez me les donner, je rcsterai 
ici, maintenant et a jamais. Je demande, Sire, que la vieil- 
lesse ne s’empare pas do moi. afin que je restc toujours jeune 
et beau. Jo demande une sante inalterable, troublee par 
aucune maladie. Je demande a vivre eternellement, sans 
jamais mourir. Je demande que ma prosperite nesoit jamais 
troublee par aucune adversite. » Le roi, entendant ces paroles, 
flit prot'ondement atUige : » L est en vain. Prince, que tu me 
domandos ces choses; il n'est pas dans mon pouvoir de les 
accorder. ” Le fils reprit : « Sire, si vous ne [louvez m'accor- 
der ces quatre souhaits, accordez-moi alors un seul privilege : 
celui d'etre dcilivre de la necessite de renaitre continuelle- 
ment. » En entendant cos paroles, le pore repriraason amour, 
arracha de son cauir faircction qu'il avail pour son fils, et, 
se maitrisant, il dit : « Mon fils. Fieuvre de la delivrance que 
tu va> accomplir pour le salut du monde ’. nieritc d’etre 

jinijiriotes » qiic » propiiet.iire de bonnes proprirtOs ». II est synonynic do 
c seigneur dcs proprietes u, et e'est l.i un des attributs du dicu solaire, 
considere eonmie etre suprCinc ; rest ainsi rpion lit t^'vetnivalara Vpaiiisluid , 
fi. 14. S3. ; V tout empnintc de la luniierc a .sa liiniiore : d est un phenix an 
niilipii de ret univers ; il est le fabriratenr de tout, reliii qui xoit tout, la 
.sourer de tout. 1 auteur dii teiiqis. le seigneur des [iisjprietes. etr. » 

I . ciiez les liidieiis, le grand l.iberateur du luojide est le Dieu solaire. II est 
\.'iiiiqueur ile 1 eniinre des Teindires, il e.s| I,-, porte de la Delivranre » 

' iiiol,sliii(lvibam (ipiirrtfmi' . il est le niudele luiiiiiieu.x propo.se ,'i rtiiiiiianite. 
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crue. Va, quo fa volonto so fasso, quo ton desir s’acconi- 
jjlissel » — Puis, le Bodhisatva retourna a son proprc palais 
ct s’assit sur son lit do ropos, sans quo mil no se fut aporcu 
de son depart ou do son re tour. 

* D’apres I’autre rdcit, lo mdme quo colui qui nous do'erit 47 
les pensdes du Bodhisat^a, lorsqu'il se tint sur le seuil do la 
cliambro ou dormait la mere do Rahula avoo son enfant, il 
retourna do la vors I'etage superiour du palais. 11 alia immd- 
diatement dehors, a I'ondroit ou son clioval Ivanthaka ' so 
trouvait pret. « Ivanthaka », — c ost ainsi qu'il parla a I'ani- 
mal — « tu dois me sauvor pour cette simlo nuit; do co qui 
va so passer dependra si je doviendrai un Buddha qui sau- 
vera les dieux et les hommos. <> En disant coci. il saufa sur 
Ic dos du cheval. L’animal, du con a la queue, avail uno lon- 
gueur de 18 piods : sa hauteur etait en proportion: I'animal 
etait tres fort, rapide, et hlanc comnie noige. S'il avait henni 
ou piaffe, il eut fait un bruit qui eut rotenti clans toute 
la ville ; mais les dioux, par lour puissance, c'toufferent le 
bruit, do sorte quo nul no put I'entondro. Au moment on 
le Bodhisatva lui-momo s'assit sur le choval excellent, il 
donna a Chanda I'ordre do so rotonir a la (|Ucuo. et c ost 
ainsi qu'a minuit ils arrivoront a la grande porfin Or lo roi. 
craignant quo son fils n’ossayat do s'dchappor un jour ou 
rautre par la porte do la ville. s'etait arrange pour (pi aucun 
dos deux battants no put otre ouvort par moin^ do millo 
homines. Lo Bodhisatva etait ci’pondant (ollcmont vigouroux 
qu’il possodait la force do dix millo millions d'fdophants ou 
do cent millo millions d hommos. Il dil on lui-nn'me : « si la 
porte no s'ouvro pas, jo soulovorai Ivanthaka avoc mos 


pour iiii'cn(’ ani'anlissc tnutc ulisciiritO. iiiipiirctC- rt .salcU"’. aiis^i celle ilc 
I esprit et lie IMinc. Car la liiiiiiere, la .saei'^'a'. Ic liieii moral et la blanche 
mii'*cenrt_* Mont I'niir I Aryori. «!*’ r{U(’ i I 

I'l ".'ilflr nH'i'.’ilf et In nnire soiit nlfiilniH*"? 

1 I). ms It' nianvaj? sanserif (lt‘s HinI(Ihi«te'= septt'iif i \ . Kiirilalva on 

Kaiilhdka. 
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”(‘noiix, et jo sautorai, ayant toujours Chanda attache a la 
queue du cheval, par dessus le mur de la ville, haul de dix- 
huit plods. >1 Et Chanda peusa ; " si la porte n<' s'ouvre pas, 
je prendrai le jeune prince sur mon dns, j'enleverai Kan- 
thaka do mon bras droit h ot, tenant ainsi I'animal siispendu 
sous mon bras, je sautorai par dessus le mur de la ville. » Le 
cheval. de son cote, peiisa : « si la porte ne s'ouvre pas, je 
santerai par des^us le mur. avec mon maitre sur mon dos et 
48 Chanda ' suspendu a ma queue. > Sans aucnn doute. tons les 
trois dissent accompli leur projet. si la portc' etait restee 
fermee ; mais ce ne fut pas necessaire ; un ange, place ii la 
porte. I'ouvrit. 

Ce I'ut a eo moment quo Mara, le Malin, parut. afm de de- 
terminer le Bodhisatva a rovenir sur sos pas; debout dans 
I'espace, il lui cria : ■■ Seigniuirl ne quittez done pas votre 
demeure pour devenir un moine errant. D'ici huit jours, on 
vous donnera la souverainete de la tiu i’e entiere. de ses quatre 
parties ct de ses 2000 lies. Revein'Z, Seigneur 1 '• — " Qui 
etos vous ? » demanda le prince. — ■' J(> suis le Vacavartin » 
fut la reponse. — « Tentateur ", repondit h' Bodbisatva. « j(' 
sais que la souverainete nniversidle m’est destinee. mais je 
ne m en soueie pas; an milieu des acclamations des crea- 
tures. je veux devenir un Buddha Le Diable repondit ; 
" Des ce moment j’eveillerai chez vous, des (jue vous penserez 
il moi. les ideals de jilaisii- sonsmd. ih' haiiie et de cruaute » ; 
et depuis ce monnmt. epiaiit un monnuit favorable h il suivit 


Niius pouvons cn conclurc aue Chamla ilevait avoir uiip sf.aturp gigan- 
tcsqiie, de -'jU pieijs au moiiis. 

1 Le mot signilie aussi bieii » souinis .■ que « potentat ... Eh.v lea lloud- 
dliistes. rr:i firiirhit. p.nli nisnrnlh, est devenii un surnoiu habitilel de 
Satan, et eii iiieiiie tempi le iiom babitiiel il un leiaplim on arehange, que 
Iloilo reiieontreroiii ]ilui lard. Comp.-irei' la note' .'i ri-ib'noui. 

d. Le mot oid/'o. eMq)Io\e dail^ le te\te, e^:t. ,i e;iuie (le 1(111 equivoque 
iiKUiie, lie.iueoiip plus clair cpie notre tradiietioii il signilie aussi hie 
eoiieber du solell , qu'ueio/slo/i. 
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10 Bodhisatva comme son ombre b Et le Bodhisatva. mepri- 
sant la domination terrestre * et la rejetant loin de Ini, comme 49 
un crachat, quitta la ville en grande pompe Ceci se passa 

le jour de plcine lune du mois d’Asliadha (actuellement juin- 
jnillet), an moment on la lune se Irouvait dans la constel- 
lation Uttara Ashadha. 

Apres avoir continue sa chevaucheo pendant un certain 
temps, le prince sentit naitre en Ini le desir de jeler un der- 
nier regard sur la ville ([ui lui avail donnd le jour. A peine 
cette pensee s'etait-elle presentee a son esprit, quo la terre 
prevint son desir, tourna sur elle-nieme comme la roue d un 
potier et lui procura ainsi, sans qu'il eiit besoin de so retour- 
ner, la vuo de la ville. Cost ainsi quo le Bodhisatva put jeter 
son regard sur la ville qui etait devant lui. 11 designa I'endroit 

011 il se trouvait comme I'endroit oii devait sYdever plus tard 
le sanctuairc, fondd en commemoration du retour de Kan- 
thaka remit son cbeval dans la direction qu'il devait pren- 

3. Dans le Lulihtv., ce n'est pas M.'ira, iiiais le lulele Chanda, <iui essaye de 
retenir son maitre. 11 lui rappelle que, J'apres la pivphetie, la souve- 
rainete universelle ne pent lui echapper, depeint les jouissanoos d'un prince 
dans les plus magnifiques couleurs et insinne que le temps du renoncement 
au mouJe ne sera venu que lursque la vieillesse les aura rendus tons les deux 
incapables de jouissances. Tout cela est en vain ; le prince est iuubranlable 
et repete I’ordre de preparer le cbeval. — Le lecteur attentit aura reinarque 
que Chanda, susjiendu on arriore .i la queue du ehoval. n'est autre chose que 
Toiubre qui suit le Corps. En efTct. rlidiiilii signilie " apparenee ", et aussi 
" plaisir, voloiiti' II, Cette deruiere sigiuticatiou cuincidant justcnient avec 
celle de eoiu. Done. M.ira. qui. pour lies raisons que nous iudiquerons 
plus tard, sappelle «' le I’laisir ■>, est au fond identique .i\ec Ctiauda. et la 
■sionitii'atinn primitive do Vnrarrirliii est p.ar consequent " serviteur souniis, 
suivaiit, tlatteur ». Si. dans le dialogue donne dans le texte, le Diable, ,a 
la question « qui etes-vous ’ " repund " votre humble serviteur ", le tout 
deeient beaucouii plus spirituel et 1 apostrophe qui suit : " seducteur u on 
•' tentateur n a beaucouii plus de .sienilication. 

I. Ce detail expresseinent ajoiite « en urandc pompe >. ou « au milieu de 
grands hoiumages ", coinpletemeut dept. ice ii'i. .i ce qu il semide. est line 
nouvelle preuve de la lidelite ,i\ec l.iqiielle les .iiiteui's out coU'erve les traits 
priniitifs de la Icueude. ineiiie ipi.iiid its ne la roinpren.iieut plus. 

i. Ceci lie s'nccorde pas lueii a\ei ce qui suit, niais est coiitormc ,iu recit 
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(ire pour continuer son chemin, ct s’avanea do nouveau en 
p;rand(j pompe, entoure d'une splendour et do magnificences 
extraordinairos. Devant lui, les dieux et les anges portaient 
soixante niilie flambeaux brillants, autant en arriere, a droite 
('t a gauche. D’autres soutenaient d'innombrables flambeaux 
dans toutes les regions de I'liorizon, tandis ([ue d autros 
encore, pour I'lionorer, repandaiont des parfums celestes, des 
couronnesde tleurs, despoudres odoriferantes, etque 1 espace 
entier etait rempli de roses celestes, comme si e'etaient des 
gouttes d’euu dans la saison des pluies Des harmonies 
celestes se faisaient entendre, et le bruit des milliors et des 
milliers d'instruments etait si tort, qu’on eut cru entendre 
Techo du tonnerre dans les ravins des monts Yugandhara. 
ou lo raugissement des vagues au milieu de rOcean. 
nO ' Entoure do toute cette splendeiir. b' Buddha traversa dans 
une nuit trois royaumes et parcourut une distance de trente 
heures fyojanas); enfin, il arriva au bord du fleuve Anoraa 
(c'est-a-dire ; celui qui n'est pas le plus has, le plus eleve). On 
poLirrait domander si le cheval n'eCit pas ete en etat de par- 
courir plus de chemin pendant ce temps donne ; ii cola on 
repond : il en etait certaiucnieiit capable, car il aurait pu 
marcher d un bout de rhorizon a I'antro pendant rintervalle 
entre le dejeuner et le souper. Mais pendant ce voyage, I’ani- 
mal etait oblige de se IVayer un chemin ii travers un amon- 
eelleraent de tleurs et dc eouronnes. j(q(‘es du eiel [)ar les 
dieux et les anges. amoncellement qui allait jus(ju’au genou ; 
et V(jila pourquoi il ne put parcourir qu'une distance de 
.‘JO heures. 

Au burd du tleuvc, le Bodhisatva s'arreta et demanda a 


(111 Liilildvi-stfii-ff : <l'dpr‘’*3 cette M-Tsiun, on otlel;, lo priac(‘, apr'’*s unti course 
do SIX houros, iloscoud de cheval «i I'anhc du j(Oir, renoTcio [os dicux do ce 
qii iN out Itioii V(»ulu 1 esc4U’t**r, dto ses bijoux ot les donne a Cliandaka ct 
Ini ordonii'' do rotoiirner a la \ill(‘ avoc lo clio\;iI. A rondroit ou cola out 
luMi, on b.itif pins lard un s.uictuaire. en cduinioiMlicn diiu ndnur d*‘ I Jiatida u. 

,J lo‘s pliiios cuinuieuceiit ddiH 1 Inde soptojitnuiialo au mots d Ashatllia. 
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Chanda ; « Quelle est cotte riviere? » — » L’Anoma, Altesse, 1 .> 
repondit rdcuyer. — « lie bien, ma propre resolution do 
quitter le monde s'appellera anoma (sublimoj », en disant ccs 
paroles, il poussa son cheval on avant, de sorte que celui-ci 
sauta a travers du tleuve. Le liodhisatva descendit alors du 
cbeval, et, se tenant debout sur le sable argente de la rive, il 
dit a son compagnon : » Ami Chanda ! prends cos bijoux, ct 
aussi Kanthaka, et pars; je vais me faire moine. » Son lidele 
suivant ayant cxprime le desir de dcvenir, lui aussi, un 
moine, le Buddha le rcpoussa, disant ; « Non, ce n’est pas la 
ta vocation ; parsl » — Jusqu'a trois fois il reptUa cet ordre ; 
et, apres avoir confie ses bijoux et le cheval a Chanda, il 
pensa ; « Cette riche chevelure ne convient pas ii un moine ; 
il ne serait pas non plus convenable que le Bodhisatva se fit 
couper les cheveux par un autre; c’est pounjuoi je les cou- 
perai moi-mOme avec mon epee. » Sur ([uoi, il prit son epee 
de la main droite, sa chevelure de la main gauche, de cette 
maniere il sc coupa les cheveux si courts qu'ils n'eurent 
qu’une longueur de deux ponces et couvrirent ainsi sa tete, 
houcles vers la droite. Pendant loute sa vie, sa chevelure 
conserva cette longueur; ” la moustache eut une longueur 31 
correspondante. Jamais, depuis cc jour la, il n'eut besoin de 
se tailler les cheveux ou la harhc. 

Le Bodhisatva [u’it la chevelure av(‘c le bijou du sommet 
de la tete et la jeta dans I'air. en sc disant : ■ Si je suis des- 
tine a dc'venir un Buddha, ([u'alors ma chevelure reste sus- 
l)endue dans le vide ; sinon. qu elle retombe (tar terre I La 
(•hevelur(' s'eleva dans l air, a la hauteur d im i/ojana, I't re>ta 
ainsi suspcndu(\ Indra, le roi du ciel. voyantccla, I'intereiqita 
dans une boite en or. et fonda. dans son paradis, le sanc- 
tuaire du Bijou du sommet de la tete. C ost cc qui est exprime 
dans les vers : 


l.a clirNcInre, ji.iirune'e il'uii l>aume ndoriroiaiit, 

I.c pills suLiliiiii' ill's t'lii's la coupa et la iaina eii lair. 
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Oil India a inille ycux la sait-il re>pectufii>ement 
Dans line boite a bijuux, toufe en or L 

Puis, le Bodhisatva pcnsa : « Cos vetemonts de line mous- 
seline do Benares nc convicnnont pas :i un nioine. » B n’avait 
cependant pas d'aulres habits pour se vetir. C'est ce que 
comprit im de ses anciens compagnons. du temps du Buddha 
Kacvapa. 11 s’appelait rArchange Ghatikara. et il ressontait 
pour son ancicn camarado ■ une aniitie qui n’avait pu s'af- 
faihlir pendant les milliors d'annei's qui s'edaient ecoules 
entrc I’apparition dos deux Buddhas. Vovant que son cama- 
rade avait quitte sa maison ot ses biens pour se faire nioine, 
il resolut d'aller le trouvcr ct do lui apporter tout co dont un 
moine a bosoin : 

Trois vetements et un pot ii aumiaie'. 

L'n couleau, une aijiuillo. une ceinliiie, 

De [ilu', un fillie. ce >tint iii les liuit 
Objels necessaiies a un moine ineiulianf. 

Ces huit objcts, formant tout requipeniont d’un moine 
furent apportes [>ar rArchange au Boilhisatva b Lo Bodhi- 
2 satva ” revetit I’habit religicux et ordonua a Chanda de parlir, 

1. Le recit (Ju Uihlac. est plus court et un peu ililiereiit : « Le liodliisatva, 
ctdiiprenant iju une rii*h'.M.*hevplure no saoconio pas avop li'tat nionastirpie, 
coupa sa elievelure aver sun et la j»‘ta on I'air. Kii do rf‘.s[)Oct, olio 

tut saisit* par los dlon\. ot jiW'pra jour, ils ri'-lt'liroiit uiii' fVdo ou «ou\oiiir 
do Oft •'‘veinaijont. A rot onilndt on tonda oLGilomoiit un sanrtuairt'. roiuiu 
shu-^ 1i‘ luMii *lf la do l.i tdu'VoIuro. •> 

'1. Dans juvoxistcaoo •'ous lo uom do J\olip.'tla. D histoiro d-*s Jiuix anus 
ost rac’oiit'MG ontre autres. dans Mafuicastu, I, dl'J. 

3. Lo rerit du Lalitac. ditliTO de nouvf*au rpiolipio ppu : « Puis ]o Ilodhi- 
satva roiiiprit fjue I'otat inonastique ot los vrtonionts dt* line nioiissolino do 
lioni'iros no s'acoiTdont pas cntro ou\, ft <[u’il sorait Lon qu il s^ pi-oour.it ties 
ve'touionts ^rossiors do riuiltMir Iiniin* Ithhiiijn . Lfs dn ux. romprcnant ro 
([uil iin t.illait, onvoyoroiit un ani:f, sous l.i lii^iir.,* .riui rliassfiir. habillo ilu 
scpir,. ^rptis.sii'rf . linmodiatomi'nl, lo pniiro iui olint sos propros v-'tomt iits m 
orlian^:*'. I. fclMu^o* s** lit, a 1 omlnut o.i s.* fn.nv-' curop.' If 'scuirtuairf <l'‘ la 
|{*'-roptioii iialuls ^-lovsnTs u - K< « it hifutujiii* [lotii’ I- ' tL'tails priU' 1- 
pdux dans Maltarnshi , II. l‘ti. ft thnhlhtiifniln, \. lii). 
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en lui disant : << Chanda 1 sahie, cn mon nom, mon peie cl 
ma mere. » Chanda, s'inclina humblcment dcvant le Bodhi- 
satva et partit. Le cheval Kanthaka, qui avail eniendu les 
paroles quo son mailro echangoait avec Chanda, s'eloigna a 
pas Icnls, car il avail la conviclion qu’il ne rcverrail jamais 
son mailro. L animal ne put maitriscr sa douleur; son cmiir 
se hi'isa et il mourut. Adniis, apres sa mort, dan> le paradis, 
il y prit la forme d'lin ange, nomme Kanthaka. Par la mort 
du cheval, le chagrin quo Chanda avail ressenli lors de la 
separation de son tnaitre, redouhla, cl, accahle de douleur, 
il retourna ii la villt' on versunt d(‘ chaudes larmes. 

Il y a une autre tradition d’apres laquellc Chanda rovint 
avec Kanthaka et les hijoux du prince a Kapilava>lu. La, il 
y avail grande atlliction an sujet de la disparition du prince. 
On demanda a Chanda s'il ne scrait pas possible de ramener 
le Bodhisatva, mais Chanda repondit, d’un ton decide : » Xon, 
aucun odbrt ne reussira; le prince montre Irop de Cons- 
tance. » Los bijoux quo Chanda avail rapportes furent donned 
ala fin a Bhadrika, Mahanaman ct Aniruddha % princi's de 
la race dos Cakyas ct parents de Siddliarlha. Mais ces bijoux 
n’cHaient deslines (ju’a cidui dont le corps pouvait porhu’ 
re(|uipemont complct de Narayana, et ni Bhadrika, ni les 
d(‘ux autres. in* pouvaieul porter a cux souls resjuipement 
complet de .Xarayaua. Comme mil ne. pouvait, porter ces 
bijoux, la matroiK' Ciautami se dit : " Taut (pie je verrai ces 
hijoux. je sentirai dans mon cuuir la douh'ur de la s(.'para- 
tioii ; e'est pourquoi je les jelhu'ai dans riPaiig. ■ Kile mil 
son projet a exifcufion, et encore de nos jours on appelle 

1. Lalilnr., 2S2, ct Mulinvaslu, 11. IS') ss. Apivs sou avrivi'c Kapila- 
vastii, le clieval inciirt do chacriu ct rcn.nt coimuo uue diviuitc daic^ Ic cud. 

le nuiii de K.iJilliaka, «'U il cst vn par lui disciple du lltnldha. Maudcal- 
yayaiia le <iraiid, lurs d’une di*s ruunbrni^cs vi->itcs qiic ccUii-ci lit a la 
d*‘iu>-urc (It'S dicii\, Cunip. au'^si Viinana-Vdlthu, ]> SI. 

2. A[)jicir' aiUcmx Auiiruddlta. ce (pii du rcstc 50u n'un ounstaul clicz 
U'Uiddliislcs lU'dadn uLuix . 
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cet cndroit » I’etang des bijoux ». Au nom du Bodhisatva, 
Chanda adrosso des paroles do consolation aux femmes ailli- 
3 g^ees. et particulieremeut a Gopa. ' 11 encourage egalement 
le cheval Kanthaka et lui assure, que. par suite de sos 
bonnes muvres, il menera un jonr uno vie delicieuse au 
paradis. parmi les nym|»lies celestes *. 


D'apres la tradition, le Bodhisatva etait age de vingt-neuf 
ans lorsqu'il sortit de Kapilavastu. 


8. — Vie co.m.mc moi.ne erkant. 

Le Bodhisatva avail done revetu I'habit religicux. Trbs 
heuroux dans son nouvel etat, il etablit sa demeure pendant 
line semaine dans un bosquet de manguiers, nomme Anu- 
pivi'i, pres du hameau Anupiya dans le pays des Mallas. 
Puis il alia plus loin et arriva, apres avoir [larcouru en un 
seui jour la distance de trentc heures {tjojana.s) ii pied, a 
Rajagrha, la capitalc du Magadha. Lors de son apparition, 
pour mendier de maison en maison, toute la ville fut mise 
sens dessiis dossous, comme si le dieu de la richesse et chef 
de la region du Aonl fiit entre dans la ville. ou comme si le 
prince des Titans ' out fait son entree au ciel. Les agents 
de jiulice ra[iporterent au roi. nomme Bimbisara, ce qu'ils 


1. Un di'tail (le l.i tradition septenlionale 'incntionn(' chez Sehicfner, 2(3, 
niais inanquant dans le M/Dor.) s.ieedrde avee le r('cit des M('Tidi(iiiaiix : on 
(lit ([ue le fheval, apres sun retc^ur dans la ' ille, serait iiKjrt de dduleiir en 
eiiteiidaiit les l(nneiitatidns des lunnnes. 

■>. Cetle lucalite seinblt- idfuti(4ue a cello ndiinin'e Aniipain.l chez Schiei- 
ner, 2 ) 2 . 

3. I) (jr(linaire. etiez les Ilonddhistes iiiU'rididnaux, cette expression diisiene 
Il.dm, la pui'Sdiiinlieatidn de I eclipse. I.e reeit ediTespiiiidiuit dii l.nhluv. 237 
pel le : (( le i'di (les dieiix, liidra U.ilira Eepeiidaiit le meiiie l.nlilnv.. 233, 
nomine U.ihu, a eijt'e d’autres per-sdiinajius, pariiii les(|ucls India. 
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avaient vu, en ajoutant : « Majoste ! un dtro qui a tel et tel 
signalement, parcourt la ville poui* memlier, mais nous no 
savons si c’est un homme, un otrc souterrain on un genie. » 

Le roi, qui voyait le Grand Homme ' ' du haut de I'Ldago d4 
superieur de son chateau, fut rempli d’etonncment et 
ordonna a scs agents de partir ct d’observcr soigneusement 
1‘etranger. « Si c'est un etre celeste », dit-il, « il ira a travel’s 
I'air ; si c’est un etre souterrain, il s'cnfoncera sous terre ; si 
c ost au contraire un homme, il mangera la nourriture qu'il 
vicnt d’obtimir en mendiant. >i 

Pendant ce temps, le Grand Homme, avail, en effet, rccueilli 
quelque nourriture en mendiant, et comprenant que cela 
suifisait a son entretien, il quitta la ville par la meme porte 
par oil il etait entre, se mil a rombre du rocher Pandava, le 
visage tourne vers I’Orient, et prit la son sobro repas. La 
nourriture qu'il venait de recuoillir lui plaisait si peu. quo 
les morcoaux lui tombaiont do. la bouebo. Cette pitance qu'au- 
trefois il eiit a peine regardi-e, bien loin d'y goiiter, lui 
deplaisait tellenient, qu'il en devint tout trisle. Mais il essaya 
de se contenir ct s’adressa a lui-memc la reprimande sui- 
vante : » Siddbartha, jadis, un jour que, cbez toi, oil il y avail 
un tel luxe de table, tu venais de manger un mels parfurae 
et oxquis, tes yeux lomberent sur un mendiant deguenille, 
et tu [lensais : ([uand viendra le jour oil moi aussi, aussi mal 
vein ([ue cclui-ci, je serai oblige de gagner ma vie en nien- 
dianl? — Fdi bien, cc jour est arrive. Ce n’est que pour cela. 
en ctl'et, que tu as ([uitte la maison cl l(‘s biens. Pourquoi es- 
tu done maintenant si depriine? » — Il relrouva ensuite son 
calme ordinaire et tormina son repas. 

Les agents de [lolice no inan(|uerent pas do rapporter au 
roi ce qu'ils avaient vu. Iminedialement, Himbisara quitta la 

4, I'xpressiuii infraduisibli'. lo mot piinislm, personae, imli- 

Milu, nnile, s'appli(|u,uit .lussi ,i l o.-iint, et .i I'Espnt supreme. Un lies noms 
ile^ pins lidlntneU de Ndrayana- Vishnu est I’urnslmttuind, le plus 'ubliuie 
des iJiii'Ui/nii. 
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ville et se dirigea vers le Bodhisalva, dont la leniie et les 
manieres le charmerent tellenient, qu'il lui oll'rit tout ce dont 
il pouvait disposer conimc roi. 3Iais le Bodliisatva repondit : 
« Roi ! je ne recherche pas des plaisirs mondains ou des jouis- 
sances charnelles. Ce n'est pas eii vue de cola quo je suis 
parti de chez moi, mais afin d'ohlenir la sagesse supreme. » 
Lorsque le roi. apres des efforts nqietLfs. ne put convaiucre le 
Bodhisatva, il dit : « Soil! vous doviendrez un Buddha, je 
00 n’cn doute{)as; mais faites moi la grace *de visiter mon empire 
le premier, des (jue vou> auroz ohtenu cette (lignite ! h Et le 
Bodhisatva promit de faire ainsi 

Lne tradition des Septentrionaux racontc ce qui suit, au 
sujct de cette rencontre memorable et de ce (|ui i)rec(3da 
I'apparition du Bodhisatva a Rajagrha. Apres avoir j)ris 
riiabit mouastique, il se rendit d'abord vers la cabane de la 
brahmane (jaki, qui le iwut hospitalieremeut. Puis il recjut 
l'hospitalit(? de la recluse brahmane Padmii, puis cello 
du grand sage Raivata; enlin, cello d un personnage dont le 
nom est doutoux. En avaiu'ant ainsi. il fmit par arriver ii 
Vaicali, ville Ci'debre par son luxe, ijui sera mentionnee 
encore souvent dans cette histoire b Daiis cette ville demeu- 
rait un certain sophiste, nomme Arala (Alara, Kalama. Get 
homme avail trois cents disciples el (Halt place a la t(He d une 
communautti assez nombreuso, dc tendance nihiliste. Sa 
doctrine, conene sm-tout en \ ne de jeuiies gens de bonin' 
fauiille. se distinguait f»ar line clarti- supi'iticielb', dc snrte 
quelle rUait facile a piunJtrer, pour tout individu quelque 
pell doinb C'est chez ce profos^eiir que le Bodhisatva alia sc 


1. La miconliv iL* Hiiiibis.ira ft du }b.nlhi'tat\a est dccrit*' asco plus <Ie 

detail liaiis uif atitre smirce, a lfu|iif[lf I'lntiNHluctioii aux J.Uakas rciiMue 
e\pres''fiiipnt. Cette r»''daetioii plus drlaillff est [irniiabieiiieiit la ‘'Oiirci* de 
liil/aiidet, 1. til*: aussi Hanly, M. 

2. V'lliiiriislu. II. I'll, |e Huddli.i se R'lid tie stiile a I’erm itai;** ilu 

\a'.i'>th:t, »‘t d'- I.i .i Vdie.ili, eh**/ ICtlein.i id L’draka treuse 

un I'lM it .1 [leu pies ideiitii{iie daiH lliuhllifi-nn tfd. \-\II. 
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presenter comme clove, et Arala Kalama acquicscpi a 
desir, en disanl : ^ C'est bien, Gautama mcts-loi a reliide 
do ma doctrine do la Vortu, dans laqiioll(> un jeuno homme 
do bonne faniille pout I'aire do grands progrbs sans so donnor 
beaucoiip do peine. •> Lo Rodhisatva avait le desir do s'ins- 
truire, du zelo, et de rintelligence, do sorto qu’il saisit en 
pen do temps le sons do la doctrine. Dos quo le sophisti' out 
acquis la certitude quo son elbvc etait aussi fort ([uc lui-meme, 
il lui proposa avoc bienveillance do so mottro avec lui a la 
tbto de la secte. L’olfre fut accepleo, mais apres peu de temps 
le Rodhisatva comprit quo le systeme d’Arala ne conduisait 
pas a la delivrance. * (]'e't pourquoi il quitta Vaicali, tra- 
versa le Gauge et entra dans le rovaiime do Magadha. Apres 
avoir orrd pendant quelquc temps, il fixa sa domcure dans 
le voisinago do la capitate Rajagrha, pres du rocbor Pundava. 
Lorsiiuc, do grand matin, dans son habit grossier et tenant 
le pot il aumones a la main, il entra dans la ^ille pour men- 
dier, le charme do son exterieur, de «a demarche, de ses 
manieres, la modestie ii la fois et la diunite de son altitude, 
attirerent tellemeut I'attention, quo les habitants etonnds se 
dcmandereut ([ucl elro superieur il pouvait bien elre. Le roi 
Rimbisara vit le moine du bant de son chateau, et envoya 
des agents pour suivre ses traces. Des quo les agents curont 
ajqiortd la nouvello (juo I'etranger sc tenait pres du rocbor 
Paudava, le roi sortit de la ville avec une grande suite. 
Arrive en presence du moine, il so jelli' ropectueusement 
dans la poussiere, devant ses pieds, cl lui oll’n' la moitid 
di' son empire. Le Rodhisatva refuse : la royautd ne pout 
avoir aucun charme pour celui qui a (juittd ses bicns pour 
cbercher la j)aix de l ame. Le roi no put I'dprimer un senti- 
ment de commisdralion en pensant qu'un homme si jeuno et 

o. .Viius troiivous ici le premier exemple (I'mi fait constant dan's le Lahtac , 
.1 ^a\.lir : ipie le liuillus,itva. ili-s ipi il est ilevenu nioitie. est '^aUie du noui ite 
Gautama jiar des qm v.uciit puur la premiere t'uis et qui savent par 

rnnseipipnt re <pi'il est, inais non t/ui il est. 
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hi beau serait destine a deperir sous les miseres de la vie 
monastiquc, et il dit dc nouveau : « Rostez chez moi ; tout 
CO qui pent flatter les sens ct ravir b' cu'ur, je vous lo don- 
nerai. » Tout on Ic remerciant. le Rodhisatva rcl'usc cctte ofl're 
obligcnnte ; il nc se soucio pas de toutes ces vaines jouis- 
sances, aussi jiassageres quo les nuages, aussi inconstantes 
(jue lo vent ; de c(‘s plaisirs qui eveillent une soil inexlin- 
guible (>t (jui ne sont pourtanl pas on elat dc la satisfaire, dc 
memo quo I’cau salee ne fait (|u'augmcntcr la soif dc cclui qui 
la boit. Apres (ju’il out fini de parlor, le roi lui denianda d’ou 
il venail et qui elaient ses parents. « Roi ! « fut la reponse, 
'< jo suis originaire de Kapilavastu. la eapifalc florissante des 
('iiikyas. (iuddliodana est mon pore. Afin d'atteindre a la 
V('rtu j’ai cmbrasse I'elat religieux. <> Rinibisara ne s'efTorce 
plus de retenir son inferlocuteur ; il deniande seulenient quo 
le Rodhisatva, a[)res avoir alteint I’elat de Bouddba, vcuille 
bien visiter Magadlia, et relourne a la villc apres un salut 
tri's respectuoux. 

Le Rodhisatva reconimenca ii error a travers le Magadlia 
' et arriva apres quel({ue temps chez les protesseurs Arala- 
Kalama c't Udraka, fils de Rama Sous lour direction, il 
s'cxorca dans les dill’erents degrds de meditation abstraite, 
mais il s’aftercut bientot quo cettesorle d’ex'crcice ne menait 
pas a la vraie sagesse et ne donnait aucun resultat satisfai- 
sant \ Commc il avail Tintcntion dc commcncer le Grand 

1. Dans If l.alilav. liiidrak.i. inais. d'apivs le Mnhdi'nnhi ct la forme tiln’- 
lainc. (■ est viiii‘ I'nute: <-mn|). Scliii'l'ncr, allj. .\r.ila .s'nppellc cn pali Aldra: 
la pi'cmirrc fnriiic .s i rrit n’clli'inent drdila. mais le c/a ,'i peu pres le son tie 
noire 1. 

■J. D apn's le Lali/of., Udraka 'Rutirnka) deineurait d Rdjagrha. On nous dit 
que. Iris dillerent en rcla d Arala a X'ak.all, il etait un niaitre populairc. Il 
n avail pas nioins de 7(1(1 disi-iplcs, et etait place .i la tdte d ime coniiniinaule 
nonilirense. d laqiiellc il pp'rhait nne doctrine ayant pour dogiiie fondanien- 
tal le t non-cnnsi-i. nt qni ii est poiirtant pas inconsciont ». Il attirait nn grand 
conroiirs dc pciiplc el joinssait nn'nie dime cert, nne iv[intation parnii les 
satanls , il detail prtdialdcinent ces deux siirees, aii nioiiis en grande niesiirc, 
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Exercice afm de montii'i' aiix dioux et aux 1101111110“^ “^a I'oroc 
iiidoniptablo, il parlil pour I nivilva \ pa\s (|u il juiioa 
cdiarniant, do borle (ju’il > y dlaldit ol commoiu'a lo (irand 
Exercice. 

Ee I’ut la (juo los (’.inq, diri”!'"; pai‘ Kaiindiina. doiil il a (U('' 
question lors do la [)ro|)h(‘lio rpii out lieu piui apros la iiais- 
sanco dll priuco, la'ncoulroroul Ic llodliisalva ('.!■ luroul, 
on dehors do KauuijiiiN a : A<;vajil, Va^lipa, Maliauaiuaii ol 
Eliadrika 

* 9. — PiiiuonE D’AsciiTisMi: a Lulvu.va. l•',\l;^l;Mr.^T riu s in: i.\ .‘iS 

lUVlKIU; A \IK\N.I\NA. 

Six ans so passoroni uiusi, tandis quo lo Eodhi'ial va ii 
I'ruviha s'ahandonuait aux nu'-dilalions lo plu< ah'^lraili's ol 
los plus prol'oudos. 11 rdsolut alors d(> >'impo>or uui' diiro 
ponilenco. consislanl on un jci'mo lidlonioul siAoro qu'il no 
prenail qu'un soul ^lain do so'“:aino on do ri/ par jour. A la 

.i rinrnniprrh('ii‘iibilitt' ahsnluo <le sa iloginalnuK'. II I'tail li’i s ti.if i-n for- 
mulos lie mi'ilitation inj:i''iiiouse3 ct assoz coiiiprniiii-i-« el avail \in talent 
incontestable do predicateur. C'otait surtcnit sa connaissaiioo pralnpie de la 
predication qui ainena le Itodhisatva a cliercher son ensoif:nei)ient, Oiiand il 
fut avere quo le disciple etait anssi fort que le inaitre, relin-ci lui prnposa 
de se niettre avec lui a la tete de son tnaipeau Ost eeqm se lit 

3. En p.'ili : Uruvela. 

4. I) apros la traditinn septentrionale. los Cinq, appeir-s irnrdiiiaire les Cinq 
Bienheurenx. snivaient b's lecmis d L'draka. Ills de Hama. Eii M'vant quo 
Gautama s'etait appropiio sans peine ee qn ils a'.iieiit eberele’' si Imietenips 
sans beauconp do I’rnit, et eoTivaineus qn’il deMeinli.iit un jiinr nn er.ind 
inaitre. its residurent, lorsque Gantania qnilla t’dr.ik.i. pen satislail de sun 
enseignenient, de suivre son exeniple et do s'att,ieher .1 Ini. IN [lartirent a\ee 
Ini pour Gaya et de l.'i pour Uruvilva. Version un pen diHV-rente che? Schief- 
ner, 243. 

a. En pali : Assaji. A'appa, Mali.in.4nia i-l Ithaddiya; Hardy. .V. nf fl.. ir..i, 

Dans I'introduction aux J.ilakas les noiiis smit p.assiN sons silence, peut-etre 
expres, car Mahan.inian ct Bhadrika joiicnt un tout autre n'de dans b-s ecrits 
sacres lies Boudilhistes et 11 out i-te ronvertis que lieaucoup [diis tard, c.iniiiie 
on le raconteia dans la suite, (in a ddj.i vu plus bant, lors du lecitdii retour 
de Chanda, qii ils etaient (i.ikyas 
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fin. il se ref'u^a mnnie cnlle nourritiuN' insi'iniliante. Ilciireu- 
sement. les an^ns lui verserenl cle la force ii travers les pores 
de son corps. Par suite d<‘ ce jcune son corps devint si maigre 
que sa poau, de doreo qu'elle etait, devint noiratre, et qne 
les signes dn Grand Homme devinrenl invisibles ‘. Et un 
jour qu'il rf'tlechissait proibndement. on retenant son halein(\ 
ii senlit dt's douleurs tellement fortes qu'il s'evanouit et 
tomba par terre a rexlremile de la promenade. Quelques 
dieux s'ecrieront alors : Le nioine Gautama est mort ; » 
d antres : ■ 'I’elle e>t I'existenci' h;ibituelle des Venerables. >' 
Ceux ({iii croyaient ([u’il etait mort. commnniquerent cette 
douloureuso nouveltc au roi Cinldbodana. > Mon tils est-il 
mort avant d'avoir atteint la dignile de Buddha on apres'? r 
deinanda le roi. — " II n'a pas cu le temps d'v arriver ». 
repondircnt-ils ; il est tombe mort a I'endroit memo ou il 
se livrait a la mf'ditation. ■' Le roi refusa aloi's de croire a ce 
qu il' disaienl, alleguant ; " Je ne crois pas cela : mon fils ne 
ruourra pas avant de s etre reveille dans la sagesse. ■ Intcr- 
roge ail sujot de son doute, il doclara (ju'il ne [louvait ajou- 
ter toi a la nouvelle a cau>e des mii’aclcs qu il avail vus lui- 
nii'me lors d(‘ la rencontre du vieil ermite Dcvala avec 
1 enfant, et, plus lard, sous I'arbre jambu. 

Le Bodhisatva 'e reveilla, apres un instant, do son eva- 
nouissement et se leva. Les dieux ne manf[uerent pas d'en 
aiertir (.uildhodana, qui dit alors ; « Jo sav'ais bien quo mon 
fils n(> pouvait pa' mourir. •• 

b9 'Dautres racontent ' que le Bodhisatva apres s'etre livre 
|)en(lant six ans a des exercicc' ascetiques - ires penibles. 

1. I. lii^tiiiri’ lie cpttp rr-iiil'Miri- ft dr sos 'Juites r<t rncuntfc jiar If .Maitro ,'i 
Sfs (lisfiplfs (l.uis If I. Sd. Oiiaiit aiix :iJ Mfiies ilii .\laliu- 

(iiii ushd. auti’fiiif lit lilt IMinisliiilf.iiiia, iiur li-scpifh nmis i f \ ir nilron‘i; plim tanl. 
I'll pout fii tr.'iivfr IN-xpliiMtiiin dans I'cxcfllfiit imviaff do .M. Sfnarl, Evsiii 
N'/p l/t lein’Kilr ilu f'liiltihti, p. 107 ss. 

I . Lalihn . .J1 \ 

■1. I.f Hint ipii Mi.'iiifif . fXfiriff asc,'tii|Hf ... lupus, sijjnilii' aii-M .. .jniliiM- 
: (■ f«t iiii'nif la sifiiilifatiuii fuiidaiiifiil.-ilf. 
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SO livra a ime moditation telleniont prolongec quo sa respira- 
tion cessa. Quolquos dicux crurent quit elail arrive au 
lorme de son existence, niais d'autres soutinrent le contraire 
et dirent quo tel elait I'etat habiliiel de meditation des 
Venerables; dans un bynino, ils exprimerent I’espoir quo 
Siddbarlba i^c est-u-dire eelui qiii a alleint son but (inal; ne 
mourrait pas, pour le inallieur du monde entier. avant 
d’avoir rempli sa taelic lakrtarllia). (ieiix qui croyaienl b; 
prince niort apporterent la nouvelle, dans le Paradis, a la 
reine Mava. La mere desolee se rendit alors, entouree de 
nympbes celestes, a mimiit sur les bords de la .Nairafijana ; 
on voyant son tils unique, qu'elle croyait mort, elle eclata en 
sanglots et en larmes. En entendant son ebant de lamenta- 
tion, le Bodbisatva se reveilla et demanda qui done etait la. 
plourant et so lamentant. Maya repondit : ^ C'est moi, qui 
t'ai porte, pareil ii uii eclair, pendant dix mois dans mon 
S('in. 1) Le Hodbisatva la consola, el, recourorlee, elle relourna 
au Paradis. 

Cejeune severe que Gautama avail observe pendant six ans, 
lui parut, en tin decompte, n'avoir eteciii'une perte di‘ temj)s. 
11 compril qu'une telle penitence ne mene nullemenl a la 
vraie sagosse ' et pril, a partir de ce moment, une nourrituro 
plus suljstanlielle, qu'il se procurait en mendiani dans les 
villages et bameaux wiisins. .Mors les ,32 signes dislinctits 
de son C(jrps rejiaruriuit [leu a pen el sa peau repiit sa eou- 
leur jauiu' d or. Les ( ',in(| avaiinil cepeiidant pei'du eunlianee 
en lui. ear, p(‘n^aien l-i U. sj. malgre lout ee (|u il a lait pen- 
dant six ans ii n'a pu ariiver a roinniscieueiu comment 
serait ee possible avec son genre d(‘ vie aeluel ? * 11s le 
consideierent comme un bomnie presomptueiix, devenu 

a llurdy, . 1 /, nf IS. ISl, (ht .[iio le BiiiMli.i iiiit |ilu<! t.inl los pr.'tr.'s eu eMol'- 
Pontre (it'iix n pniilrp la (’«»nPui»i-'p*-nPL* pI roiiti*'* luapprarh >11^ 

a^r.'lrs iip.ihiiMiiiqu.'^) •* ( ’.•'ttc ui«;'‘rhon il.* -< l>rahinani«iu»“s » est luaiinii^^iMt*. 
\u tjup, iltiiis li's sai’i't''"' tlu Ikniiilii'iuf. "ii i,'tnitiiint‘ll'‘inpnt 

io'; a"''''!'"' au\ l>i'alnn.iu*'< 


GO 
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foil a la suite d'clToHs Irop pi-olon^es, et comme il etait 
inutile d atteiidre dos leeons protitables d un tel personnage, 
ils resohu-ent de le quitter. Ils parlirent done, et aprd^ avoir 
|)ai'couru une distance de 18 yojanas, ils arriverent a Rshi- 
patana, pres du Parc aus Certs lilrga da\a) non loin de 
Benarbs. 


Vers cette e[»oqne vivait a Umvilva une certaine Siijata, 
lille d un due a llanieau-Ie-Diic Di-venue nuhile. ellc avail 
prie. pres d un arbre-banian. aim d'obtenir nn epoux qui 
lui convint. et elle avail lait vieu de taire tons les ans une 
riche oHVando si elle obtenait un niari conforme a son 
rang et si son premier enfant edait un tils. Son vieu avail 
ete exauce. 

Au moment oil les six annees d'ascedisme du Bodhisatva 
venaiont de se terminer, le jour de la pleine lime du mois 
Vaicakha ' aujourd'bui avril-mai . Siijuta idait justement 
occiipee dcs jireparalifs diisacrilice qu elle avail promis. Elle 
tit ainsi ; apres avoir mene paili’e un millier de vaches dans 
un bois plein de reglisse, elle donna leiir lait ii boire a dOO 
\ aches; le lait do celles-ci servil a nourrir 2.'i0 vaches, 
jiis([u’a ce qu elle out noiirri 8 vaches du lait de 16 aulres 
vaches. Do cette maniere. ellc oblirit im lait Ires epais, tres 
doiix et ties fort. Comme elle voiilait faire son sacrifice le 
jour indiqne de pleine lime de Vaicakha. elle se leva de 
grand matin alin de faire Iraire les huil vaches. On tint b's 
\eaiix il distance, el I on jilaea des reci|)iimts neiifs sous les 
id". A pi.'ine avail-on fail cela. qiie Ic but se mil ii coiiler de 
lui-menie il gros jets. I'in voyant ce miracle, Siijfita versa 
elle-iindiie le lait dans un vase bien jirojire. allurna le feu et 

1 - DlHH !'■ />//. I ts/. pile f st (lit** Ullf till (Jf \ ill.iLft' \;Hiilika. a n'lt''- il '’Hi* 
un noinni-' Kal.t. HaiuLnipt.o Vij.t\asrii,i, Atiiiniktakainal.i, 

Ntiiulari, Kntjtblj.ik.iia, Llii\illika (mnD'iD'i-ahnii pioir lAaivils i k.i 

t t JiililikM. I It (>.t!i la huMlil''- .ipp'-lh' ^••n.inl-mL^'ltlM, iiiai< le Mafuii'iislu. II. 
JD*. a l.i h'liiif .1 jM-ii '.\nini\iiip >'*n.i|Mh-g:Miiiaka. 
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lit Louillir lo lait. ’ Pendant qne ie lait etait sur le feu, on 61 
voyait a la surface de grands bouillons, qui tournaient tons 
vers la droito, sans qu'une seule goutte du liquide se perdil. 
Aucune fumee no s'elevait du fourneau. A cotte occasion, les 
dieux des quatro points cardinaux vinrent survciller le four- 
neau : le grand Brahma I'ombragca dc son parasol; Indra 
apporta du bois pour (Uitretenir le feu. Les dieux prirent la 
grande ruche, attachee a un baton, ruche qui contiont les 
sues nourrissiers de tous les dieux et de tous les bominc-' 
dans les quatre pai ties du monde et les 2.000 lies, presserenl 
le gateau de miel et jetterent le miel dans le lait. A d'autri"- 
moments, les dieux jettent le sue de la vie en pelites quan- 
tites, mais au jour de la pleine illumination et a celui de la 
complete exstinction, ils jettent en line lois tout le sue 
nourrissant dans le vase. 

Sujata, etonnee de voir en un seiil jour lant de miracles, 
appela sa servante Pi'irna et dit : Ma clierc Purna. aiijour- 
d'hui les dieux nous sont particulierement favorables. Jamais 
de ma vie je n’ai vu un miracle comme celui d aiijourd Inii. 

Va vite a I’endroil consacre et regarde ce qui s y pas^e. » — 

« Bien. madame ><. dit la servante. et elle se rendit aussi 
rapidement qu'elle put a I'arbre sacre. 

Pendant cettc memo nuit, le Bodliisatva avail eu cinq 
reves ; du reste. tous les Buddhas ont ces memos roves le 
jouravant la pleine lune de Vaicaklia : ! . La lerre etait son 
lit et rilimalava son oreiller ; ■^a main droito rejiosait sur la 
mcr occidentale. sa gauche sur la mer orientale, se^ pieds 
sur rOcibin meridional ; 2. i)c son nombril sortit une 
tbjche ‘qui touchaa la voi'ite c<'de-;te; 2. vers blanchatros 
s'eleverent d en has le long de so*.; genonx et couvrirent sc“i 
jambes : 4. Dos oi«eaux de diver'i'-i couleurs volerent vers 
lui de tous les points de riiorizon, et jirirent. venus dans 

1 I. pxprps^D'U *“^1 pxprossruient -i iltnildi' ciitpntt' . 'tii pput trBiinir>' aii?si - 
“ > rlt'v.i uu •> 
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62 Son voisinago, nnc teiiitc doreo : * o. II traver'^ait ime mon- 
tagne d'immondiccs sans en otro aucunonient souille. 

De ces revos il concliit (ju il alait destine a devenir un 
ISuddha ce jour memo. Des quo la nuit tut passee. il so leva, 
so lava et so mit on route de granil matin pour allor men- 
ilier. Son cheniiii le mona aupres du memo arbro banian. 
Il s’assit sou?' rot arbro. I'envoloppant tout entier de la 
splendour qni sortait de son eor|)s. Pendant qu'il etait assis 
la, le visage tourne vers rorienl, et quo les rayons qui 
sortaient de lui enveloppaienl I'arbro comme d'un voile 
d or, Purua s'approcha. L'apparition brillante qui frappa sos 
regards lui fit croiro (|ue le genie de I'arbre etait doscendu 
on personno pour reeovoir do sos proprcs mains Poffrande 
qui lui etait destinee. Joyeuse. elle retourna en toute hate 
vers sa maitresse. et raconta co qu elle avail vu. Siijatii i’ut 
telleinent enehantee de ee qu'elb' entendait. qu elle adopta 
ce jour nieme sa servante comrne sa lille ainee el lui donna 
eu outre des velements contormos a son nouveau rang. 

II ost necessaii'o quo celui qui est «ur le point do devenir 
Buddha rceoiv(‘ le jour memo un plat tres precienx en or. 
.''ujata out par conse(|uent I'idee de sei'vir le lait dans un 
plat d or. C est ee qu'elle sc hula de laire, Lorsqu'elle versa 
le mots du vase dans Ic plat, le lail bouilli coula dans le plat 
aussi tacilement que 1 (‘au coule du lotus sans laisser nne 
seub’ trace. Apre-; avoir recomerl b' premii'r plat d un autre, 
egalement en (jr. ajiri*' avoii' einelo|qn- le tout d un Huge (d 
" etre i-evetue elle-meine de se-; habits de fete, elle mil le 
plat sursat('te et >e rendit gravement vers I'arbre banian. 
De-i (pi elle vit le Bodliisat va, elle tut ravie. cl crovant qu il 
(‘tail le gc'iiie de l arbre, elle s'approcha de lui en baissant la 
tete. Ajnes avoir decouvert le plat (pi'elle avail deposfi de 
sa tete. elle prit un vase en or, rempli d'eau parfumi'e, et 
" avanea veis le Bodliisatva. A ee moment, le pot de tone ([ue 
celui-ei avail recu de rarchauge lihalikara et port(‘ '•i long- 

fid t(‘mpsa\ee lui, disparul. “ \u\anl plus le pot, il iMendit 
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]a main clroitc et se scrvit, pour sc laver les mains, de l oan 
parfumee, pendant fjue Sujiita etait la, prete a Ini donner le 
lait bouilli. Le Grand Homme la retrarda. Elle s'en apereut, 
se prosterna respectiieusement, disant ; « Seigneur! faites- 
moila grace d'accepter cc quo je vous olTre. avant d'aller 
plus loin. Puissc vntre souhait s'accomplir comine le mien 
s'est accompli ! » — Ceci dit, elle partit, abandonnant le plat 
d'or, dont elle se soucia aussi peu que si c ent ete uno t’euille 
d'arbre tletrie. 

Le Bodhi^atva. lui aussi. se leva, laissa l arbrc respec- 
tueusement a sa main droite, et. prenant le plat d'or, il ^e 
dirigea vers le bord de la Nairanjana vers I’endroil precis 
on plusiours milliers de Bodhisatvas avaient deja pris nn 
bain, le jour oil ils alteignircnt la gramle lumierc de la 
sagesse. A cot endroit. appcld le Gue lixe. le Bodhisatva 
dcscondit dans l oan, aprbs avoir depose le plat sur la rive ^ 
Apres lo bain, il se revetit d’un habit do grand-maitre, 
commo plusiours milliius de Buddhas en ont porte un: puis 
assis, le visagi- tonrne vers I’drient, il pi'drit le mets de lait 
et de miel en ([uaranle-neul' boules, grandes comme un fruit 
rond du palmier id mangea le tout, presiiue sans y nieler de 
l ean, (iotte nourriture dcvait lui sullire. en olTel. pour I'es- 
pace de s^-pt semaines, pendant lcsi|uelles il devrait idre assis 
''Ur le (rime sous I'arbre Bodlii '. apres etre devcnu Buddha; 
pimdant tout ce tem[)s. il n'aurait aucune aulre nourriture et 
le temps lui manquerait pour <e baigner, sc lim-er la boucbe 
cl taire sesbesoin>; pendant lout ee temp", eu etlid, il serait 
plonge dans I'extase de la nu'ditation, du clieminet de 1 issue 
tinale (de la ve'rilid. 

l. Auji inrd'hiii. 1 ,l Xilajjna *>u Uii-nj-Tn’. siir rrlto riMOro j;** trnuve I iay.i . 1.'' 
nuiii pst (l.'veiiii rii p,lli Xcr.ifij.ir.i ; il.ins U": livn-; ile-< (lemlilhHfcs 'ioplPiitriM- 
naii\ nn fmuvp a l.a I'ei'i Xairafuan-i el Xirafiiaini. 

Ln bam nu Ir baptnmi’ fait tniipnirs parlin ilr la I'nii^erratinii. 

■> Cpst-a-diiT I'nrbiT liu nOnil. ib- la Sc-iriii-i', nlcntilin .'imm' le riguier sai’rn 
oil Pipal i|u il no I’aiil pas l•.pnfelnll•l• avoi- lo baiiiaii . I.o tonin' ■■ ailm' ta' .. 
oot assoz fn'apicnt ohoz b's autours ■■iiropi’oii-. 
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64 Apies avoir mange, il prit le plat d or * et le jeta dans e 
tleuvo en disant : * Si je dois parvcnir aujourd'liui a I'etat de 
Buddha, que ce plat remonte le coiirant; sinon, qu’il le 
descendc! » Alors le plat traversa le courant jusqu’au milieu 
du fleuve ; do la, prenaut son elan conime un cheval 
emport»q il parcourut a la surface de I'eau, eu remontant 
le courant, une distance de 80 piods. pnis disparut dans un 
tourbillon et descendit dans la denieure de Kala, roi du 
monde souterrain ; la, en tintant bruyamment, il vint heurter 
les plats on avaient mange les trois derniers Buddhas et 
s’arrela. Kala, en entendant ce bruit, se dit ; « Hier, il y a eu 
un Buddha et aujourd'hui il y a de nouveau un Buddha ». 
puis il se mit a chanter des hymnes de plusieurs centaines 
de strophes 

Pendant ce temps, dans un hois de hauts arbres -vd/ en 
(deine tlorai^on, le Bodhi^atva fit sa pi'omimade habituello 
le long de la riviere, et le soir. vers le moment oil les tleurs 
se detachent de leurs tiges, il murcha. siir line voute large 
et preparee pur les anges, comme nn lion en pleine force, 
dans la direction do Tarbre de la Science. Les esprits de la 
terre, lutins et autres genies, riionorbrent de parfums et de 
tleurs celestes: les choeurs cele>tes firent entendre lours har- 
monies; on un mot, tout i'univers etait un parfum, une 
giiirlande, un liymne de louungo. 

All moment uii le Brand Homme s'avancait, le coiqieur 
d'herbe Svastika i Sottliiya ciiai'gi' d'heibe, le reuconlra. Get 
homme, devinant ce qui se pas-ait dans I’anie du Buddha et 


I, I'lPiir If's h.ibitanU ilcs Champ,- tlysre-, h’ l.ap- ilo triiip- rrduh' ontrf' 
ilfuv lliiililha-, hiiihlli/hiliirfi)i). no rnmpto (pio pour imr joiirni'i' I, os llunloin 
iionimi-nt la iin'im' porioih;’ tniiin'iin/tini, laps di' t' lrips ontri' ih'iiv Manus. Kn 
firos'' ot propr.'iniuit, cos mots sigmiiont hips ilo ti'ni[is ontn' ilmiv ri'voiN „ cl 
(( pmli''' ih’iix c'l cpnsi-nh'3 ... — Dans !>• II. Ji.,., K.ila \oit 1.' liodliisatva 

.SI' (lii'iLO''anl vi-rs I arln-i' clo la soicnoi' i-t Ini pn'dit ipi'il riunp.n'h'i'a la Mi'loirc 
• unsi ipic I piuM'.iil les tons I’liddhas procodcuN . Ic's (mis liinMhas sunt Ka- 
ku^anila ot scs den.s sin’oossonrs ; voir plus lom. |i. tj). 
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ce doiit il aurait besoin. lui donna huit poif^neos d h^rbe. 
Apres avoir acceptd co don, le Bodhisatva s avanca pour 
inonter sur le siege pres dc I’arbre de la Science, du cole 
Slid, en tournant la tCdevers le nord. Immddiatement, I'hori- 
zon meridional s'abaissa jusqu’a ce qu'il cut atteint. pour 
ainsi dire, I'etage le plus bas de I'l’lnfcr, tandis que I'ho- 
rizon septentrional s'eleva, poui‘ ainsi dire jusqu'au 
sommet du Ciel. Le Bodhisatva, comprenant que ce ne serait 
pas la la place pour arriver ii la sagesso supreme, alia au 
cote ouest, marehant avec le soleil, de sorte qu'il se trouva 
avec le visage tournevers I'drient. Alors I'horizon occidental 
s abaissa tellement (ju’il atteignit, pour ainsi dire, I'etage 
le plus bas de I'Ent'er, tandis que I horizon oriental s'eleva. 
pour ainsi dire, jusqu’au sommet du Ciel, A quelque point 
de la circonference qu'il se placat, I'horizon lui parut chaque 
foiscourbe comme une roue immense attachee a son moyeu. 
Lo Bodhisatva comprenant que la aussi ce n’etait pas I'en- 
droit pour arriver a la sagesse supreme, alia vers le nord, 
la face tournee vers le midi. Le memo phe'noinene se repeta. 
t)r, vers I'Urient est le point on tons les Buddhas ont lour 
siege: ce point ne s'ebraule pas el le Brand Uonime. com- 
prenant que c ost lii I'endroit on tons les Buddhas ont ilepose 
invariablement et regulierement I'enveloppe de I'impurele, 
prit les poignees d'herbe qu'il avail reiHies par un bout el 
les S(U'Oua. el voilii (pi immedialemeni se montra un siege 
d une dimeii'iou de 1 1 pieds, sur lequel ces poignees d herbe 
s'etaient rangees eii une couverluri^ si (•b'gante (pie le meil- 
ieur peintre on sculpt(’ur u out pas su imaginer ([uehpu; 
chose de plus beau. Le Bodhisatva s assit alors, le dos tourne 
\ers larbi'e et b' visage vi’rs 1 orient, et dil termoment : 
" dussenl la peau, le mu'^cle et I'os se lletrir, la chair et le 
sang du corps se des>.(Adier avanl d avoir alteiiil la sagesse 
supiM'me, je ne me b'oa'iai jias de ce sieg(>. -i (. c't ain^i (pi il 
S(‘ placa, le-' jarubes eroiMv'-', 'Ur b' In'uie (pie les forces 
reimi('s d'iunombrables foudi’t's ne, sauraient cdnanler. 
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Qucl(jLies traditions ' nicntioniiont encore ((ue dans a 
nuit (jui preciida Ic jour oil le IJiiddha s,. juit on niesure 
d atteiridre la sapos.se Mi|U'enie. 1'ai‘elianpe N'aeavai tin, (fui 
puuverne la splioro des luiniere^ in/ionil»raldes, eonvo({ua 
les lepions eele-'les. alin de rendi’e liofumape an I!odlii>atva 
(jui avail pris )a re''()lntion iin'djranlalde de vainere I'arnn'e 
(In Dialde et de d(di\rer toiilo' Ic' eriNiluri'^. l*iii' I ar- 
6(1 etianpe selendit sur sa ■^pln'-re. ‘ par'cnua' d(> niiliioiis 
d(’‘toiles rUincidantes, denietiri‘s d<''. IJuddiias liieiilicnreiix. 
Pendant ce temp", seize aiipc" prirent jdaci' "ous rarhre do 
la "cience, pres du frone, ei -e niireiif a 1 orin'r mapniiiriue- 
nient. Les (juatre panues de l ariire. oux aU"'i, rendirent lioni- 
niage an trotu'. An moment (oi le IJodliisatva. plein de 
maji'sie. > avam’a siir I'arbre, loutO" les jualadie". toiito les 
miseres. toute" les nn'chanceti's dispanirent du mondo. et 
les iiimmibraldes i(ipion-. du lirmameiit I'lin'nt obseurcios ])ar 
la lumiere (‘bloiiis"ante (pii soptait du llodliisatva. (’.etfo 
liiniiere [leiietra ju^ipie dans le" [n'ot'omleurs d(> Ui tm’re. et 
fxalika oiu Kala, e e"t-a-dirt' b' Sonibn'. roli"rur’ prince du 
monde souterrain. s(. niit a chanter un liyinne a la phiiia; de 
la praiide lumiere; ajires ipioi ^a femme. Siivarnaprablia":! 
!e'e"t-a-dire Lumil-rc d'oi'a aceomp.tpni'C d'mii' troupe de 
nymfihes, jouant et clianlant, ivpandit sur le lluddha (jiii 
savaneait une pluie de lleurs laile" ib* pii'i'i'cs precieiises. 
Sur CCS entiad'aites. le l!o,llii-atva " (b.til ap/iroclu' de rnrhiv: 
il ‘iccu[)a "Oil "ii'ge. "OUs les acclamations el m;ir(|ues 
d'hommape d'innomlirabh*" aiilrc" l!odlii"atvas. doni Ic" uii" 
brillaient cnmme Ic" rayons du solcil, d'aulrc" coznme des 
eomides et des meteores 

I . I ).ins IjiIiI/ii', ■{ ii 

1 f.(Mii|. Ue/eev/^/». I. J.!l, eii il i ?l I ii | ,,ui k ,i r,i .. .(ik' 

leleiiirin- e' 111! ilesip.-.'. il i .■|>.iiicl.'iil. p.iii-il •■ei j' lUi.' sa lniiii. rii "iir 
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10. — Lltte et triomphe. 

Dos qiie le Dodliisatva euL occiipd ^oii trono, Mara I'ange 
niauvais) so dit eii lui ludnie : » le prince Siddliarlha veut 
trancliir los liniitos dt' nioii empire, mais jo Id'ii omjtocho- 
rai. ') Imniediatonient. il so rendit aupres do ‘^on armeo, lui 
dit CO (jui so passuit, lit dojiner le signal do fattaijiio ot 
s avanca avoc .so^ troufies. Kii avanl. a droile et a gauche du 
chef, I armeo innornbrable des deinoiEs s’eleiulait sur uiie lon- 
gueur do 12 liouos yojanasi ; au-dossus di' lui, olle avail 
line hauteur do 9 lioues l yojanas, et on arrriere cllo allait 
jusi[u auv limites extremes do l liorizon. Le bruit foi'midable 
de cotte masse enortnc, pareil ii celui de la lerre qui cclate- 
rait, sc i'aisait entendre a millc lieuos de distance. Mara, 
I'ango i^mauvais). s'avaniaiit. assis sur l eldpliant Girimo- 
khala ' qui avail uiic longueur d'une lieue et deniie. Dans 67 
los millc bras quo fosprit des (enebre=; s'ldait creds par sa 
puissance magi([Uo, it tenait toulos sortes d'armes. 11 n'y 
avail pas deux [lersonm's d(> sa suite qui fu'sent arnieos 
dune i’agun idcnti([ue. So monirant en loules couleurs, on 
toutes formes, los demons s'avancaient vers le Grand 
Homme, s'cdendant sur lui comme des images qui roulent. 

Pendant ci' tiuups les dioux elaienl occupes ii glorilier le 
Dodliisatva ; liulra. lo roi du Giol. souHlait dans la conque 
loug'uo do 120 plods (d qui, line fois roiiqdie d air. rend un 
son (jui dun' pendant quatro mois sans interruption. Maha- 
kala, lo luaitro du monde soulorrain. recitait, ii la louaiige 
du Dodliisatva. iiue ode, loiigno de plus de ci'iit strophes; 
ol lo grand Drahina tenait dri's^q le jiarasol blaiic. Mais 
lorsijue rarnuh' eiiiiomie s'a[»procha davanlago du Irdiio 
do la Science, aucun dos dieux no put y ti'iiir et tou' 

\ ( ' •'t-a-diri' tip mtin(.'ii:nt"s fii tl’iin*' rpinturp 
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lacherent pied. Lc prince des rdp;ions sonterraines, Kala, 
descendit d une profondcur de oOO vojanas dan> les entrailles 
de la tcrre. on il retomba dans sa denieure Manjerika, se 
couvrant le visage dos deux mains. Indra, sa conque sur le 
dos. courut jusqu'a l extremito de Thorizon : le grand 
Brahma abandonna le parasol blanc sur le sommet de la 
terre et relourna dans sa demeure, Bref. aucun etre celeste 
ne soutint I'atlaque, et le Grand Homme resta seul. Alors 
Mara dit a ses gnerriers ; Camarades, aucun mortel 
n'egale Siddhartha. le fils de Cauldhodaiia. Par devant, nous 
I'attaquerions on vain ; cssayons par derriere. » Le Grand 
Homme vil qu'il elait decouvert sur lc front et sur les 
flancs ; tous les dieux s'etant enfuis. Yoyant que Tarmee 
diabolique le cernait egalement par le .\ord, il pensa ; 
II Toiito cette multitude fait son possible pour me vaincre, 
moi. qui suis scul, qui n’ai ni pere. ni mere, ni freres. ni 
parents. Mais je possede les dix Perfections*, qui sont tou- 
68 jours a ma disposition *. Je me ferai done un bouclier de ces 
Perfections, et ainsi protegii, pourrai detruire Tarme'e 
ennemie. " C'est ainsi qu’il resta assis, ayant [iresentes ii 
son esprit les dix Perfections. 

Alors I'Esprit des Tenebri*s fit paraitre one arme'e di; 
vents, afin de renverser lc Bodbisatva de son siege. Subite- 
ment, fie tous les coins de I'borizon. s avanciu'cnt des tem- 
petes, brisant les >ommets des plus (‘normes montagni's. 
(bu’acinaut les arbres (d b*^ iirbusles des forels, ibAastanl 
:i de grandes distances b‘s villages el les bameaux. sans eli'e 
ce(iendant capnbles de metirc on mouvcmiuit uu pli du 
vetement du Bodbisatva. sa pure lumiere leur faisant 
perdre toute force des qu’clles s’approchnicnt de lui. 

Alors le Malin cssaya de le iuer en le noyanl dans des Hots 
d'eau, et suscita un veritable deluge, tJes niiages enfassas en 
couches tqaii'scs toniba uue Irombe d'eau. lellemeiit \ io- 
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lente quo la terre so dechira et quo los Hots touchorent jus- 
qu aux sommets dos arbres sans rbussir cepcndant a mouil- 
ler d une soule goutte Ic vetement du Grand Homme. Puis 
il fit tombor une pluie do pierros * ; d'immenses blocs de 
rocher, fumants et embrascs. traversaient l air, mais retom- 
baiont aux pieds du Bodbisatva sous I'orme de guirlandes 
de Hours celestes II on I'ut de memo d'une pluie d’epe'es, 
de couteaux, de lauces et d'autres armes analogues, qui 
suivit. 11 en fut encore de memc d’une pluie de charbons 
ardents. Une pluie de ceudres chaudes tomba devant les 
pieds]'' du Bodbisatva sous forme do poudro de santal. Une 
pluie de sable brulant et une autre de boue n'eurent d'autre 
resultat que la transformation des grains do sable en lleurs 
et de la boue en huile parfumee. Enfin, Mara suscita une 
obscurite profonde : mais a peine cellc-ci avail-elle atteiut Ic 
trone du Bodbisatva sous la forme d'une masse compacte 
d^taclie'e d'une grande armee, qu elle disparut comme chas- 
see par les rayons du soleil 

' Le Prince des Teiiebres, voyant rechec de tons ses 69 
efforts, cria a sa suite : « En avanti pourquoi farder ? sai- 
sissez le prince ! tuezde. detruisez-le I » Apres avoir donne 
cot ordre, assis sur son elephant Girimekbala, et tenant son 
disque il la main, il s’avanca vers le Bodbisatva. s’ecriant ; 

' Siddhartlia! quittc ce siege ! il n'cst pasii toi. mais a moi ! » 

Le Grand Homme repondit : " Mara I (u n'ns pas acquis 
les dix Perfections, ui les inferiouros. ni les superieures ; tu 
n’as pas accom|di mm plus les cinq sortes de grand ronon- 
cement ; In n'as pas recherche la science. 1 interet general 

1. Lt's mots rjui siguifient « picrrr » rfaipnt aussi puiployps jaths pt»ur d»’‘3i- 
^oiLT It'S donts t\e la foudru, les «« pH'rres «iu tonnerr*'. » 

2 Par « retestt's ». tm entond les fonilre'; qui ^crpentcut dans le 

eiel. 

.1 Ia" imd qui smmiti*' ' pn'd ", siiinitie «* ra\ou 

K (! est line li\e du lanua^'r riirlonro-pot'dniiie di' la in ytholom*'. ipi lui 

phL“iiom''“ne phy^iijne, jiersunnitn* «lans nn inythe,osl luontndine en mitre, pour 
pliw de elarte. sous forme de roniparaistm 
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ou rillumination. C'est pourquoi ce siege n'est pas a toi, 
niais a moi. ■■ Mara, ne pouvant refrener sa fureur, lanea 
son disquo, niais cclui-ci rcsta ^uspendu dans Fair, conimo 
si c ent ete lino guirlando, an dcssiis do la ti5to du liodhi- 
satva impassible, qui avail toiijonrs los dix Perfections pni- 
sentes ii I'esprit. Do nouveau lo ilisqiio acere fut lanciF mais 
sans rdsiillat. A tors les troupes do Mara sp rdiiniront pour 
uno attaquo gendralo ot lancbront d'dnormos blocs do 
rocbors, qui rotoinberont on forme do gnirlandos dovant los 
picds du (Irand Homme. 

Les dicuN, places au robord oxtrome do I'liorizon. so 
miront a allongor timidonnmt le cou ot a soubiver la tot(\ 
afin dVAro spoctatours do la lutto. dont ils attondiront I'issue 
avec uno anxie'td d’autant plus grande qiie. par suite do la 
masse d'armes lanceos dans l air, ils avaient perdu do vue 
la tlguro lumineuse du Dodbisatva. 

A ce moment, le Grand Domme dit cos paroles ii Mara, 
inactif : L ost ii moi ([u iqquirtient le siege que les IJo- 
dliisatvas occupont le jour do lour Iriomplie. apres I'accoin- 
plissomont dos dix Perfections. Ou bien. peux-tu citer un 
temoin do ta libdralitd » L’osprit dos 'IVuibbre-, etondit la 
main vers sa suite (d dit : •< 'I’ous ceux-ci «ont me-' tiunoius. 
Iinmediatemont, sortit do la multitudi' un bruit formidable : 
" Jo siiis temoin I Je suis temoin I » Alors Mara domanda ii 
70 son lour: * ■■ Siddliartal qiud Icunoin pmix-lu oiler do ta lilo'- 
ralitiA'i Ini? ^ La n'poii'-o lut : - Tu as ioi do- |M'r'()Uuos 
vivanlo" que tu peux citer commo teumius, et ji‘ n'ou ai pa-. 
L o'l jiourquoi j invoquoi’ai le lemoignage de la lerre, bien 
qu elle suit inconscionte ; olio conlirmera que dans mou exis- 
tence anteiieuro cornme N ii'vantara '. j’ai distribue sept cents 
dolls extraordinaire', pour iie jais parb-r do ma obariti- dans 
iiies autres existeneos. » I'.n memo temp', il ri'lira 'a main 
drnite de des'ous srui babil, el riMeiidaiit vers la lerre, il 
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I'invoqua comme temoin. Immediateraenf, on entendit sortii' 
de la terro la r(■ponse ; ■( .Te puis temoigner de votre libu- 
valite », roponso aocompagnee d’uu tel bruit de tonuerrc, 
que les le'gions du i\Iaiin en furent comme aplalios. 

Pendant que lo Grand Homme fit reparaitrc ainsi le sou- 
venir de la liberalite dont il avail dejii fait preuve dans une 
existence anteiieure. I'elephant Girimckhala s’agenouilla 
devant lui, ct li>s troupes de Mara s’enfuirent de tons cotes 
en abandonnant vetemenls et couvre-cliefs ^ 

A peine les dioux avaient-ils vu que rarmee dcs demons 
prenait la fuite, ({ue tons s'ecrierent avec joie ; « Mara est 
vaincu, le Prince Siddhartha a triompliel Felicitons-le de sa 
victoire I » puis, tenant a la main des parfums ct des cou- 
ronnes do flours, ils so rendirent cn hate aupres du siege de 
la Science, sous lo figuier. C ost a ceci que fait allusion la 
cluuison suivante : 

« MaiiOeaant lo cloiieux RudJha a vaincu ; 

Ft le mt'o'liant Mara est liallul » 

C'est aiusL quo. a oris joyeux, [mOs du trOine Je la Science, 

l.Os Naqas proclaiuorent la victoire du (Irant Voyaut 


2. D’apros le I.ali/av. -404, Mara, apri-s I'echec de sea premiers efforts, uiais 
avaiit la dernirre utt.upie, envoie scs tillcs ,'nyinphos, .\psarascs pour seduiro 
le Bodliisatva. l.a niriiie tentati'e est reiuui\elee [diis lard, dans les traits 
osseiitiels. par scs liapis lilies llati. .\rati et Tr'liiui itail , ,iii iiu'me uiuuioiit 
oil. coiiune nous le \erroii', la tr.ulilioii im'ridionali' plae.' la nu’me tentative. 

d. Suisent trois antres strii|ilii’s. ipn ne diHi'reid de la preiiiiire qu'en n’ci, 
((U an lieu de .N.ipas esprits des eaiix. serpents', ce soiit dautres i'ti'es ijui 
piuent le liudillia. I.i' ventalile earaelcre de la cliauson e.st tivs clair : elle a 
unpinaircinenl aussi peu de rapport avec les ilogmes de I'KoUse bouddhique 
que les chansons qne le peuple, en Europe, chaute pri's des feux de Paipies 
ou dans la iiuit di' Saint-Jean. Pour le ton. la eliansoii ra[ipelle I'oiteneuit les 
piiiees chaiilt'-es par tea suldats roinains. lorsijii tiioiiqdie dun tin/n^rafor. 
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1 * 11 . — L'Etat de Huddha EST ATTEINT. 

Lc soleil dlait encore juste au-dcssus de I’horizon au 
moment ou le Grand Homme venait de chasser 1 armee du 
Prince des Tenebres. Lcs bourgeons de I'arbre de la Science 
retombaient siir son vetement, comme s’ils voulaient 1 bo- 
norer d’une pluie de coraux rouges. Dans la premiere 
veille * de la nuit i! atteignit a la connaissance complete de 
ce qui avait eu lieu dans les existences anterieures; dans 
la seconde, a la vue parfaite de tous les etats presents: dans 
la troisieme, il realisa la connaissance de la se'rie des causes 
et des elTcts. 

Cette serio rdsulte du raisonnement suivant ‘. La douleur, 
la soiitlVance. la misere, la vieillesse. la maladie. la mort et 
autres maux scmblables existent. Pourquoi existent-ils? Parce 
que la naissance existe. La naissance esl une consequence 
du devenir ; lc devenir suppose do la matiere (ou I'elTort); 
celle-ci est produite par le desir; lc dc^ir est une conse- 
quence do la sensation; la sensation, a son lour, rf^sulle 
du contact (avec un objet ijui eveille la sensation! ; il y a 
contact parce qu'il y a six sens ‘ ctquc ces sens appartiennent 
a un etre organise. Or, nn <Mrc organise so compose d un 
nom et d une forme : il resulte done d’une conscience 

1 Oil divisc la juiirnuu cn 8 veilles. 

:! I.H lirvcloppeinent ulti^riciir manque ilana 1 introdurtioii du Jiitaka ; on le 
retrouve en portic daii= le Mahduaijrjn, 1, 1, ou cupendant les trois veillees sont 
entierement consacivcs .a la meditation de la seric. I.e iiseudu-raisoniiement 
est indique avec plus do detail dans Luhtav. 441. Cetle source s’accordc .ivci’ 
I'lntrodiirtion de J.itaka en ee qii'clle place dans la premou'c et ilaus la 
seconde \eille lc souvemr des sCjours aiiteiiours et I'apereu de reMSteuce 
ucluello. I.es dernieres paroles sont ' Dans la premiere veille do la nuit. 
le Ilodhisatva eliua la science .1 la conteinplation. dis.^qi.i 1 idisciuite et amena 
les ehoses ,i I ('.fat sisible. 

.1. Le siMeme sens, rlie/! les Iniliens. esl I'.ime. le eouir, le .sens luterieiir. 
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claire ; colle-ci depend des impressions et les impressions 
sonl la consequence de I'ignorance. Done, I’ignorance est 
la base de ce qui existe, * et afin de niettre fin a I’exis- 
tence, dont la mort, la maladie, la tristesse et toutes sorles 
de miseres sont la suite, on n’a qu’a en supprimer la base. 
Cela ne pent so t'aire que par le contraire de I'ignorance : la 
vraie science. 

La vraie science consiste dans I’admission de quatre veri- 
tes fondamentales. qui sont : i. I'existence de la souffrance 
corporelle et morale; 2. la cause de la soutfiance ; 3. la 
suppression de la soulVrance ; 4. le nioyen qui conduit a cette 
suppression. D'une facon plus detailleo ; 1. chaque existence 
est line soutfrance ; 2. le desir est la cause du prolongement 
d une existence ; 3. si le desir est supprime, roxi^tence n'est 
plus prolongee ; 4. on pent arriver a cette suppression en 
menant une sainte vie. 

Pendant quo Ic Grand Homme meditait sur les douze 
cliainons de la serio des causes, on les ayant presents a 
I'esprit. du commenconiont a la fin, et do la fin an commen- 
cement. coinme on fait lorsqu’on calcule et qu'on fait 
repreuvo de I'operation, — pendant ce temps la terre trem- 
bla douze fois jusqu'a ses extremes limiter. Aux premiers 
rayons de raurore. il avait attaint romniscience, il dfail 
devenu Buddlia (eveillei, et cet ev^nement fit naitre des cris 
de jubilation dans tout I'univers, qui se bata de revetir ses 
habits du fpte. Les ravoiis des drapeaux et bandorolles dres- 
ses a rimrizon oriental atteignaieni I'borizon occidental et 
are rersa : il (ui etail de meiue des drapeaux dresses au midi 
et au nord. Geux qui etaienl dresses sur terre touchaient 
ju^qu’au cicl sujireme oil dennnirc Hrahina. tandis que ceux 
qui etaient attaches au ciel supreme arrivaient ju>qu a terre. 
d outes les jilantes cpii portent des tleur^ etaient en plcine 
tloi’ai^on. tons 10 *^ arbres fruitiers etaient charges de iruits. 
toutes sorles de I’oses s’oiivraieul aux troncs, aux hranebes. 
aux lianes, menu' dans I'air et sur le ^ol le plus rocailleux. 
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L’univers ontier elait une guirlando et un tapis do flours, les 
ravins, los abimos los plus profonds, on auparavant la 
lumibro do sept soloils n’avait ])u pbiidtror, dtaioiit nottenient 
bclairbs ; la mcr. jusfjuo dans ses profondours los plus inac- 
cossiblos, btait cliangbocn oau douco : los ilouves cossaiont do 
coulor. los avouglo-^ voyaiont, los sourds ontondaiont, les 
boitoux marchaiont droit, los chaincs ot les lions tombaiont 
3 d'eux-mbmos V 'An moment on, an milieu do cotto splendour 
incomparable ot do tons cos miracles, il venait d'attcindre 
1 omniscience, il dechargi'a son amo dans les vers snivants, 
querecitent tons b's Buddhas : 


J'ai parcouru muinle existence, 

Che[vh<'int, inai< eti \ain. 

L>‘ con'liucleur ile la iiiaison. 

La reiiui'^ance repelee ot Jouloureuse. 

Cuinti ucteur de la luaison ! niaintonaut lu es Jecouvei t. 
Tu ne coii'truiras plu-" do niai-on, 

Toutes tes 1 rito' sent loniiiue- ; 

I.o '■iinnnet in'oteclour -•'o'l dl'leque : 
l.'o-iirit a attoint le Nirvana ; 
l.e do'ir a pi i- tin 


I . LiOlivrani’o, libi'raticm da liens etr. se dit u^okaha : le iiieiiio mat sifiiii- 
lie aiiSM lin d une eclifise. D ii|uvs la traditnai des Houddliistcs dii Nord eliez 
Si liif tiier. lil'i la (lefaile lie M.ira eiit lieu lurs d mu' eclipse de lime, le jmir 
de pleiiie luiic do \ aic.iklia. An iiieiiie nuaiieut iiaipiit iL' I leii.i ii Kapil. iva-tu 
11. dull, l c est-,i-i|ire petite ecluise ile Uine et l.a leiiiiiie dll li'i' i'.’ de I'.iuldlin- 
daiia. Aiiii'tiidaiia. cut eealeiiient un III-., vnanda. l.e I'.iit i|iie, die/ les lloud- 
dliistes iiieridiiuianx, U.iliiila nait dans la niiit ile la liiite, t.iiidis que les 
Septentriniiaux le I'unt naiti'e vers le nnuiicnt du tiiuiiiphe. est uiie ennsr-- 
queiice lie la I’onliisiiin l•llntlnup||e en nivtliidugie, entre les solstices et les 
eoiiiiiieiiceiiieiits lie I'aniiee. 

1 Ces eers soiit enveloppi'-s dune sorted'' voil,' iiiv-.tii|iie, ile suite que 
1 explic.'itioii laisse, .1 plnsieiirs I'oaiils, ,i ijesirer. Noll' l 1 \ oils siiiv 1 aiit.uit que 
pos,!|ile le conillientaire dll h}illintnnji \tf I '.a ss 
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12. — MaItiust;. Les sept semaines. Resolution de PARAiTnc 

r.OMME PKEDICATEUR. 

Apres avoir prononce ces vers, le Seigneur se Jit en lui- 
meme ; « Pendant un nonibre infini d’ages Ju monJe, je me 
suis efforce J’atteinJrc' ce truiie; pendant tout ce temps, 
pour obtenir ce memo siege, j'ai coupe la tete de mon Ironc, 
jo me suis arracbe les yeux et la chair do mon cmur pour le 
bien dos autres; j’ai donne mon fils, ma lillc, ma femme, 
commo osclaves a des etrangers ^ Ce siege est mon trbne 
triomphal: * assis ici. je sons quo j'ai realise mon ideal et 
j'altendrai quolquo temps avant do mo lever. " — C'ost ainsi 
qu'il rosta assis pendant toulo une semaine, pendant laqneile 
il parcourut phisieurs millions Jo degres de la meditation, 
(i'ost pour([uoi un texte ' dit : « C'ost jiourijind le Seigneur 
I'l'sla assis pendant toute une semaine sur le memo siege, 
dans la con^cienct' bionheureuse de sa lilxu'ation. » 

.Mors ijuel([ues dieux ourent nn moment do donle et pen- 
seront : << Cortainement Sidilliartlia n’a pas (mcor(' atleinl son 
luit, car il m* quitte [las sa piaca'. " Le Mailre. (pii penelrait 
lour jumsee, til un miracb* pour mellre tin a b'ur doulo et 
s'eleva dans fair, .\pres avoir fait ceci, il se plaiya au nord 
di' sou sieg(’, un pen dans la direction orientale el pendant 
toute une semaine il regarda. sans termor les yeux, 1 endroil 
oil il avail entiu cueilli b' Iruit de taut d actions vertueuses. 
C est a cot imdroit qu'on a bali |)lus lard le sancluaii’e Ani- 
mi'ba - . 

Lnsiiite, il passa une semaine a s(‘ promener sur un sen- 
tiei' {'11 pierres pn'cieuses iraZ/iard/jIcraiiia). dlablid Orient en 

2. 1,1- lUiiIdlia avail ai'ctciiftli ci*s dans uii*' (‘xistcnco vaiitonourv 

lo noin il-' Vii'\ anlara. 

1. Do liM't* saint Mdliiii'iniii/i. 1, i, 1 (janp. L/dilnr 

'2 ■ III' flnriRint ]>as los yonx ■*, ■< in* Icnnanl los you\ 
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Occident entre le siege et I’endi'oit on il se trouvait. Ce sen- 
tier dev'int plus tard lo sanctnaire Ralnacankrama. 

Pendant la qnalrieme seniaine, les dieux construisirent, 
dans la direction nord-ouest de I’arbro Bodlii. la maison en 
pierre precieusc. La, assis surun banc, il passa uno semaine 
il mediter rAbhidlianiarpitaka ct surtout les chapitres Anan- 
tanaya iraisonnement sur I’infini) ct tout le Prasthana (sur 
les points de depart i. Depuis, cet endroit est devenn nn 
sanctnaire, dit le sanctnaire de la iMaison en pierres pre- 
cieuscs. 

Apres avoir passe ainsi quatre semaines pres de I'arbre 
Bodhi. il sc rendit de lii pres dn Banian dcs Clievriers et se 
livra la ii la meilitation dn Dharma :c'e^t-a-diro Ordre, Loi, 
Yerlii) et ii la conscience Inenhenrense de sa delivranco. 

'D'autre pai t, rKcritnre Sainte ' dit qne le Seigneur, apri's 
son I’eveil, [lassa la premiere s(Mnaine sons I'arbre Bodlii, snr 
les bords de la Aairanjana; la seconde. sons le Banian des 
clievriers; la truisieme pre» dn Mucalinda ; la qnatrieine 
sons le Rajavataiia, on out lieu la rencontre avec les deux 
niaivliands, Trapusba ct Rhallika, dont nous parlerons plus 
tard ; la cinqnienie de nouveau sous le Banian des gardeiirs 
de chevres 

Lne troisieme tradition donne encore un rdcit different k 
Pendant la premiere semaine, le Seigneur resta sous rarbre 
de la Science : pendant la seconde, il lit une prome- 

nade. autour de la sphere celeste tout entiiu'e ; jiendant la 
troisieme. il resta assis. sans I'ermer les yeux, sur le tibrie 
de la Science; pendant la quatrieine. il lit une lourtc pro- 

1 Mah'lcnrjfjd^ J. Nous avons ajouto pp nfin de no pas passer 

sous silence uue tradition coiilenu*^ dans les livrcs sacres. et atin de donner 
en no' UK' temps une id»''p des (brines multiples do !.i Iriieiide. 

- L ''iiuuiei'atiou des seiiiaiues s.'irr»‘te la. <>Ji dirait ipO' qiielt pies-iiTis ont 
ie'j (r"js veilies de la niiit de la ( nusi'i rato m, iiifudutfulilii . dans le 
Latita\ i-^tara, rotunie aulant de seiiiaines. Si j i«n lait eela. un a les eiioj 
seiiiaine'. dll Miihdi'diiifo. -• = 7. 

'! Ldlitnr. 
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menade, de Tocean oriental a I'ocean occidental ; c'est alors 
qu’eut lion la tentative de Mara contre lui, quo notre source 
principale ‘ raconte de la facon suivante : 

Mara, le (mauvais) ange, ([ui avait suivi on secret le Grand 
Homme pendant tout ce temps pour le perdre, comprit que 
le Buddha avait echappe a son pouvoir. Tristc et sombre, il 
se mit au milieu du grand chemin, cl traca, comme s'il cal- 
culait, seize barres dans le sable. « Je n’ai pas atteiiiL la Per- 
feclion de la liberalite comme lui. c ost pourquoi je ne suis 
pas son egal )>, pensa-t-il ; il traca une barre, puis successi- 
vement neut' autres barres, parce qu it savait qu'il manquait 
de conduitc morale, de renonciation, de sagcsse. d'encrgie, 
de patience, de veracite, de Constance, d’amabilite et d'equa- 
nimite. Pendant qu’il se rappelait qu'il avail ete insuffisam- 
ment pourvu des dix Perfections necessaires pour alleindre a 
la connaissance du monde supra-sensible, * de la preilisposi- 76 
tion et des consequences, de la maniere dont on s'(deve au 
dcgre supreme do la misericorde, de la maniere dont on fait 
des miracles, aussi do la connaissance sans obstacles, qu'il 
etait enlin depourvu de la Perfection de romniscience. — 
pendant ((u'il sc romemorail tout cola, il traca encore six 
barres. 

Pendant quo I’Esprit des Tenebres etait la assis plein do 
tristesse, ses trois lilies, Trsbna. Arati et Raga. qui l avaionl 
chercbe pendant ([uebpie temps, rapercurent. plonge dans 
une meditation profonde, tracant des barre< dans b^ sable. 

« ^les cberos lilies », ilit-il, o le Grand Miune a (‘chappe a 
moil empir(‘ et a nia puissance, el ([uebjue effort (pie j aie j)u 
faire [»our le suivre* el pour altendre le moment do sa pcu'te, 
je n ai ])u saisir une occasion favorable. Voila pour([uoi je 
suis si malboureux el si Irisle. » — <' Si ce n est (juc cela )>. 
diiamf b's j('unes filles, — .. sois sans soucis : c’('sl nous 
qui saurons le ^oumeltre a notre |uiissance et I'amcner d('- 


1. \ixis icvicndroiis siir re qu^' r.iCdiilo I'- Lalitnv ,'i I'l- 'iiiji l. 
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vant toi. ■> Mara repondit : « Pl'tsouiic. mos chares onfants, 
n osl capable de vainci'e cet homme : il est incd^ranlablement 
bxe dans I’Ordre. Elies repondirent ; » (Iber pere 1 nous 
sommes dcs leninies, sache-lo bien. iNons sanrons bien le 
lier des ebaines de rainour el le I'amener dans cet etat ; 
ne sols pas impiiet. " A[n‘es ces paroles, elles se presen- 
terent devanl le Seigneur, et lui dirent : » Aous embrassons 
VOS pieds, Seigneur muim*. ■■ Mais le Seigneur ne reinarqna 
pas lenrs parole'^, ne les I'cgarda pas et continna sa medita- 
tion bienheureuse. pendant que son esprit delivre s eleva 
jus(ju a la sphere supreme. Les lilies de 1 ange des Tenebres, 
saebant que les gouts dilVerent, (jne quelqin.'s bommes 
aiment les tontes jeunes tilles. d antres les femmes com])le- 
temerit de\ elo[)pees. d’autres des femmes d iige moyen, 
d'aulrt's enc(jre de vieilles dames, re^olurent de le tenter de 
ditl'erentes facoiis et prirent des formes dilbb’entes, tantdt de 
jeunes lilies, lantdt de femmes com|delement developpees 
qiii u avaieiit jamais encore i-lf’ meres, on bien de femmes 
avant eu nmi on deux gros^esses. de femmes d'age moyen et 
de \ ieilles dames, (.'/est aiiisi qu'elb's s'aiqn ocben.mt du Sei- 
gneur ' en prononeani les memes paroles bumbles ([ue la 
premiei'e fois. mais sans rddenir un sueces meillenr. (Jnelques 
docb'urs pretendent que le Seigneur, voyant venir a lui les 
nvmpbes sons la forme de \ ieilles femmes, decida qu'elles 
rcstoraient loujours aiiisi, cbenues et I’di'nlees. Mais c(da ('st 
inadmissible, le IMaitre n'ay.mt j)u donner un pareil ordre. 
Aon. il se (.ontenta de dire : •< .Vlbv-vous (ml |)our(]uoi vous 
(bjiine/.-YOiis hint de peine? Vous poiive/ cssa\('r (juebjue 
chose de semblable devant dcs bommes sensuels, mais un 
Tatbagata ' s est depouille de la [tassion, d(_^pouille du peebe, 

1. Ta//irif//ihi .•'si un syiumyiii*' *\r : /'////// ■siLMiifif? ici, numne dans 

yiilhi’italfui. nlnthn, ■< rnnlHrinc a \:\ . de tpK* s// 

‘'iLMiili'' < 1)1.11 o. L.-s deux nmt'. f\[iriMi.-n( au''Si him I idrr df " cajjald** o 
'I'l'* d'‘ vilm’ux. lii.iinrli* o, «1.- (jtj'.iii juiiiir.iil Iradiiiif 'I’.ith.i- 

;?.ila .1 .1 {>. II [If. s par •• 1 Intaillild.-, I liiij)*?cr.il»ir .. rnc (?\[U'<‘'i-'i"ii 
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depouille Jo ravouglomcnt » ; ct poui- colobrer sa pureto 
imniaculee il nk'ita, on giii'^c Jo morale, los Jeux strophes 
suivantos, qu'on trouve Jans lo livre Jn DhammapaJa, Jans 
le chapitre trailanl Jos ItiiJJlias : 

Celui dont I'empire ne pout I'tro --iibjugud, 

Nul IIP pput Ic vainiTP, 

('.(• Riiddha-I.i dont Ip doniaiiip p't intini, 

Lui qni ii'a pas de fond comment voulez-voU' lo prendie on le sui- 

[\ant a la trace? 

Celui qii'aiii'un pnchniitement, aucun piege, 

Auciin apre de^irno pent saisir ' quelque part, 

Ce Ruddha-la, dont le domaine est infini, 

Lui qui n'a pas do fond, comment voulez-\ou3 le prendre on le -nivnnt 

[a la trace? 

Alors les nymphos Jiront : « Notre pore a Jit la verite ; 
le ^laitre tres vondrahle. trds bon. ne pent dtre saisi par la 
passion '* ■' ; [luis olios retoiirndront pros Je lour jtdre. 

['no autre traJilion ' raoonte quo Mara, le Malin. Jans la 
quatridmo somaino s'approcha Ju Maitro Je la bonne con- 
Juilo, on lui Jisaiit : a Etoins-loi ' oomploliunimt. Seigneur! 
dloins-toi conipldb'ment, Talbagala! ■■ Mais le 'ralbagata 
rdponJit : » Je uo m dtoinJrai pas (.oraplolonionl avant 
J'avoir Jos roligioux pour rdpanJro ma Joctrinc, avant J'avoir 

nnnltiuii'\ '[ii'i'n ''iiipii'it’ .'in'??! il ihip^Iiou ox-irt. 

t'Miioiirs in'irrli.int iiif'atii:al'!fim‘uL v // <■ iinf 
riclif vii s.ivdir ct ♦‘u\t'i'(ii ... — DapP-'iiu <li<-tioimairo \ux\i, im/if'if/u/n mLrm- 
fltT.llt ail'i''! ' nil rll't’ MN.lut 

'2. o tdinl. sriii«i tdnili‘iii'’iil Sdlnlt* i.ni (r.irc *». suiit ilrs snns ipi I'li 

p*Mit (Itimicr au iHdt rt .lu-'-'i ■■ -^. 111 ? picd •« , tlrrniiTP cpithrtE t 

ti>nMeitiin'“nt (Miiplitycc qiifind il pauit <lu stdt'il. 

■>. Ici aiissi It’S ttM’Mirs (htii>i?? ''.uni r(puv(>i|ao‘5 »'L par tMnisoquent, intra- 
duisiblcs. 

4 Aussi - nfToclni?!. t''nilrc>s»' pmir tjurlqirun >• . rt aus^i ; rul‘'rati"iu 
somihirr* ... 

Lt/littn' ‘.V* 

1. Lr nidt di'iLMiinl, />/// ////r/v/Z/. pmpmufnt" ? ctt imlio tic ti'ii.^ rntr's. 
rtro SDulllt- (rouimc uiic llaiimn' rtrr 
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quatre divisions parmi nios disci [)lcs ; avant d avoir fonde 
unc conimimaiite qni siiivo I Ordre (Dharma) du Buddlia. » 
— Le Malin so retire, triste, fiirioux interieurement et aba- 
sourdi ; avee nn morceaii de bois il tire dos barres dans le 
sable, (best dans eel etat que le trouvent ses trois biles. 
Trsbna, Rati et Arali b Ce (pii suit s'aecorde pour les prin- 
cipaux details avee la tradition donnee plus baut. I'ne fois 
eliaiigees en vieilles femmes, les nymplies vont, sur le con- 
s(;il de leur propro [)ere, demandei’ pardon au Tatliagata, 
apres lui avoir confesse leur faute. C'est pourquoi il est bon 
que celui qui a peebe et confesse sa faute craigne le nial et 
sc survoille dans la suite. 

Dans TEcriture Sainte. ’ il est dit quo Mara adressa deux 
fois au Seigneur des paroles haineuses. une fois a Uruvilva, 
unc autre fois un pen plus tard. 11 park en vers, a pen 
pres dans cos ternies : '< Tu es lie do tons les lions, celestes 
et terrestres ; tu cs lie du grand lien, tu ne m'ecbapporas 
pas. nioiiie 1 « — Mais le Buddha repondit. aussi en vers, 
qu'il dtait libre dc tout lien et que Mara etait vaincu. MiR'a 
compril alors que le Maitrc le connaissait et disparut. 

Apri's avoir sejourne pendant unc scmainc sous le Banian 
des (Mievriers, le Seigneur se rendit au Mucalinda ’. Apres 
qu'il y eut sejourne une semaine, la pluie se mit a tomber 
continuellement \ Alin de le proteger contre le froid et 
79 riiumidite, ^lucalinda, le roi des Aagas *, I'entoura se[)t fois 
de >(.'s anneaux. et etendit sa erete au-dessus de lui, de 


2 BiiihUiticnnta. XIII. Tis, U<ili ot PrUi. 

■I Mdhin'ffr/ffit, 1, II. »'t i:{. 

'» Nniij (I line 'run ;irhn‘, «l un l.'ic et du pniire d('< pspnts aqua- 

\ (IriiK'iirant . I».'.'< C'iju’iis <lcs Eaux. ' (uit la fcniu' dt' si^rptuits. 
Ji.iiis If* If* iKun a In funiK^ Mufilunla : (“'(*':{ l,i ('iiupitt’-nic scinaiuf' 

fjiif' If Hdiulfllia ftnssc rhf? hii. hapn-'. Mf/h/irfuifft/ ;i. (“>>';{ la troi'^ifiiif 
sfiihiiuf, ([iiaiul (HI CfUMplf* U*^. tn»is \cilk‘s forjiiiK* df's ':f‘iti;iinf*>, In rin- 

fiutfiiif. I’lie auti'i* Imdili'Ui, ciiEffn* diirfE'-ritf*. chc/ H.trdx. M.of B. 18:^. 

1 . Lf'j (!'■* Mara n'axnifiit «l(jnc ('l«' (pu* des nna^'f's dt* t’firuifs 

f.mtastiquf's, puis s'etfigiiant rtuninf* fif vicillfssi,.. 
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sorte qu'il put se mouvoir sans etre g^ne, commo dans 
une chambre. et savourer, assis sur son tronc royal, la 
conscience dcliciciise de sa liberation. 

Les sept semaines ‘ etaicnt alors passees. Pendant tout ce 
temps, le Buddha n'avait ni fait sa toilette, ni rien mange; 
mais alors il resolut de se laver dc nouveau le visage. Indra, 
le roi du ciel, lui donna en outre dc Torpimcnt, dont le 
Maitre sc ser\it commo d’un cosmetique pour le corps. Puis 
le meme Indra lui prc^enta une branche de betel conime 
curedents, et de I'eau pour se laver la bouche. Le Buddha 
en fit usage, se lava la bouche lou lo visage) avec de I'eau 
du lac Anavatapta et rosta assis sous I’arbre Rajayatana. 

A ce moment, deux marchands, les freres Trapusha ’ et 
Bhallika, se rendaient. avec une caravane dc 500 chariots, 
d'Orissa au Pays du Milieu. Un ange, qui lour etait appa- 
rente ’ arreta brusquement les chariots, dc sorte qu'il leur 
etait impossible d'avancer. et les exhorta a olTrir de la nour- 
riture au IMaitre. Les freres obeircnt a cctte exhortation et 
so rendirent avec un gateau dc farine ct du miel pres du 
Maitre, auquel its otl'riicnt ce repas d’honneur. en lui di- 
sant : « Seigneur, faites-nous la grace d'accepter de nous 


I. Le ti'tal no dfinno qiic siK sc(naino«. — D'apivs lo Buiklha, 

apri'«! avoir sojtMirnd pondant nno ‘spinaino pri's do Muonlinda. ‘'Crait rcsto pen- 
d.uit inio souiaiiie ‘=tius lo ll.ijayal.ina. cl place la la rcucontro avco Ins dnu.x; 
itiarcliaiiik, rojicoiitre dmit mais parleroiis a lin'^tniil. I.,e Lnlifai'. diM^JC lo 
temp'; .un«i • ciiKjTii. uio '.oiuaine. •sojour piv'J «lo Mucaliiidn: •?i\tomn, pros ilii 
Banian au\ Chovrior>, ■iopti.'nto, '«ous 1 arbm Tar.iyana, ou a lieu la ren- 
contre d'oo los dou\ uiar<*hands. Bion rpio lo l.ahffiv. contionne la tradition 
sopiLMitrionalc, il ost plus d'accord a\ec Ic 'd untune nieridiunalo ) 

rpio no lest I'lntroductinn au J.itaka. 

Kn pah : Taju/sst/ he donnt' Tapas^u ct Bhalluka, probahleincnt 

par erreur, oar lo Mnhi'n'aq<iti lit Tapussa el Bhalhka. ct les I’oriiies alteroos 
do In bioLU’nphio birninno. Tabu«;,i ot Palckat. dni\ont avoir la nioino oriLunc. 
D'apros lo Lnhfiiv.. los deux marchands etaicnt on^iiiaircs du Pays du Noin.! 
ct rcvenaiont du Dekkhau \ei’s b’ur pays don^unc. 

•'). Dans Ic hihf/ir Cakhainjin. anlivfois un brahinaiio, aufpicl il avail eto 
tlonnc do renaitre dans lo rid supivnic. 



IIISTOIRE DL' TSOL DDIIISME DANS L INDE 


ss 

cette noiirriture. ■> Lo liuddha. dont le pot a aumones avail 
disparu lo jour mdinoraLle on il avail reru le lail pr(‘- 
pari' par Siijala. se dil on lui-momo : » Lcs d’athaj^alas ne 
I'eooivoiil rien avec la main avcc quoi accoptorai-je main- 
tenant CO (ju'on m'oUVc? » A peine les qnatre regents dcs 
quatre points cardinauv comprirent-ils ce qui sc passait 
dans son ame, qu its lui ollVirent (|iiatre vases de sapliir. 
Le Seigin'ur les refusu. Alors ils lui olTrirenl (juatrc 
vases on pierre precieuse conleiir de I’eves, qu'il acccpta ; 
])ar allention pour les donaleurs, el afin de ne chagriner 
aueun d eux, il les reunit, de faeon (ju'en apparence il n'y 
etil plus qu'un vase. C’est dans ce vase precieux quo le 
seigneur prit son repas. et a[)res avoir mange, il remercia 
les t'reres do I'avoir ainsi regale. Lcux-ci lircnt alors pro- 
fession de Icur foi dans le Buddha et dans le Dharma. et 
furent adtnis comme adherents ]ai(iuos. Puis, ils dircnt : 
" Donnez-nous. Seigneur, un objct quo nous piiissions hono- 
rer » Alors le Buddha arracha de la main droite quelqucs 
eheveux de sa tete, destines a elrc gard(L coniine reliques, 
et les lour donna. Plus lard, revenus dans leur villo, ils 
enterrerent ees reli([uos et conslruisirent nn sancluaire pour 
les recouvrir. Trapusha el Bhallika furent. par consequent, 
les deux premiers adherents laiques qui aient fait profession 
de leur foi dans le Buddha el dans la Loi, mais non dans la 
Longregalion, qui. d'ai Hours, n’etait pas encore fondee a 
cett(‘ epn(jue. 

Le Parfail-Sage 'io rendil de nouveau veis le Banian ties 
Lhevriei's. Des qu il se ful a^''is. il euniprit eonihien dillieile 
I'lail la Loi dont it avail pu penelrer le sens profond, et il 
devint, par conse([uent, h('•silant de eoniniuniipier a d’autres 

I Mo/y'iv. 1. i. il e''t queslutn s m piorro cciiU'iir 

tit' f' Vt?. rt i! u'e**! ripii «ht tTuri n'l'us: il t'li rsl. p.'irlp, mi (‘ciitrairo. tldiis 
f.nlitiir i‘) I, till 1 t»n nit'ontp t|iio platoniix m or, oti ar^'pnf t't on 

.'uilr*'' uiatp pt’S pi furent I" et refu='''‘S. le Hudilhd tiiiit par 

acrept^'r (lf.> vases d't'uierautle ;’i. 
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cette Loi qui avait otd observee par les Buddhas antdrieurs 
et ({ui avait etd decouverto do nouveau par lui-meme. Cost 
alors quo lo puissant dicu Brahma se dit a lui-mdme ; 

« Malheur, mallieur, le monde perira ! » et immediatement 
il se rendit, accompagnd des autres maitres puissants de la 
nature : Indra, Suyama, Sanlushita, Sunirmita et Vaeavar- 
tin rArchange, aupres du Mailre, afin do supplier celui-ci 
do [)ruclamer la Loi. Et le Maitre pi'omil de le t'aire. 

En rdfldohissanl a qui il communiquerait d'abord la Loi, 
son choix tomha sur Ariila Ivalama, le sophiste, vu que 
celui-ci serait capable de s'appropricr rapidement le sens 
de la Loi. Mais par intuition, il siit que le sophiste etait 
deoidd line semainc auparavanl. Le Maitre en fut chagrind, 
mais il n’y avait rien a faire. ' II songea alors a Udraka. 81 
lils do Rama, mais. par une autre intuition, il out la certitude 
que celui-ci aussi etait mort la voilic au soir. Puis il songea 
aux cinq religieux qui lui avaient rendu tant de services, et 
des qu'il se I'ut assure par une combinaison moutale qu’ils se 
trouvaicnt alors a Benares dans lo Parc aux Cerfs 'Mrgadava), 
il prit la resolution de s'y rendre et d'eleudrc rempire de la 
Loi ‘. 


l.'L — PitE.Mii;m: imiedic.vtiox. 


Apres aioir ‘^(■journi'' (Uicore <|uehjui‘s loiirnth's ]ues du 
siege de la Science sous le tiguicr el y avoir vecu d'aumone>, 


! l/p\|iri‘>si<'iii ilhan/iacdhtun/t pravarl/n/n// ost ]t.ir Tib*’- 

tains piimnit’ si alia ■'ipnitiait <• louriior la rnin' la K<'i 'lo la l.oii 
(‘-\|>lipatii»n n’est pas tout a fail inrxaoli*, niais aeulpiiM’‘nl ,i nnutir vrair ; 
cdh'dtn si;:nitiP in : *' ppppIp, iit>niainc. oiiipiro •> , pravdrtd>idh : <• taire iiiar- 
phtT *’11 avant, cominpiirrr ». L*’" Ibnuhllusles plus aiipieus savaipiit trrs bmi 
(jue rt’Xpri’ssjou rtail nn[iruut*'f a la laiiguc ilr l.i pulitnpip on du (irt'it ; 
r'i’st par tpi il t'sj dit Ldlifdr., iU * •* .)(_• st'rai uii roi, un smi- 

vtu'am qui iij.unti' ut le Lumvcninupiit dr roi'dro, luuiu de tout*^s Ips cap.i- 
n(r^. ' 
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il prit la resolution d'etre a Benares le jour de pleine lime 
du mois Ashiidlia ( juin-juillet). Le 14, il se leva aux pre- 
mieres lueurs du jour et parcourut un chemin de 18 lieues, 
de soi'te qu il arriva encore le memo jour, vers la soiree, fi 
Rshipatana pres de Benares. 

* Avant d’arriver a destination, il out, chemin faisant, une 
rencontre avec un certain L’paka, moine de 1 ordre des Aji- 
vikas. La rencontre cut lieu ii moitie chemin entre Gaya et 
I'arbre de la Science. Upaka, frappe par I’aspect du Seigneur, 
dit : I' Que VOS sens sont joyeux, Gautama! quo votre teint est 
pur, clair et jaune de retlet! Do meme que le mois d'au- 
tomne ('st clair, sans nuages, hrillant, de memo votre rond 
visage! Chez quel maitrc le Seigneur Gautama a-t-il fait ses 
etudes? » 

Le Seigneur repondit : " Je n’ai pas de maitrc : mon pareil 
n'oxiste pas : sent, je suis parfaitement sage, calmc, imma- 
cule. » — « Vous declarez done que vous etes grand-maitre ? 
reprit Upaka. — " Oui, moi soul je suis maitre (el : souverain. 
indicateur) dans ce monde: je suis I'Etre Supreme: jiarmi 
les dieux, les demons et les esprils, mil n est mon semhla- 
hle, ’) — Com mo Upaka denianda encore : n Vous de'claroz 
done etre uu .lina? ■> la reponse fut : " Oui, je suis le Jina 
eternel et ceux qui, comme moi. aneantissent limpurele 
sont aussi des .linas. ,Je vmix aller a Bihiares, afin de hatlre 
le tamhour qui doit reveillei’ le monde a la vie elermdle: 
aliii d y faire continuer la niarclu' de rOrdri> et : de mettre 
eu mouvmnent l empire de la l>oi:i ». Siir quni, Upaka prit 
conge el le Seigneur contimia sa route 

(Jnelijnes-uns " veiilent qu an moment oil il arriva a la 


1. r,t 111 ’ n’licniitr*’, inriilnniiu’** cn <|iirl<{ues mnfs ilniis Ic f'sl siirtnut 

♦ h'vrif'’ il.iii=^ le 1 rcnluru ■'Uiuti’ <1 l‘s llomlilfiistfs nu’n<!iM- 

iiGiix, Mnhiivniftia, 1.15, no s'tVnrt*’ qui* «1'’ [D'lils ilrlGils. Ucs ou\ i agrus do 

llardv L't d-' iliV'Aiidi-t, d ({u«‘, stir cc la tnidiliun 

UM'ridiniiali’ !!'• < I'l'arlc ((III' tn’S puu doiTlIc du .Nurd. 


2. I.nhtav. ■|2H, 
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rive (ill Gange, la riviere etait Ires haute. II se rendit done 
an bac pour se faire passer, mais le maitre du bateau dit : 

Paye d'abord ton passage, Gautama ! « — <• Je n'ai pas de 
quoi payer, cher monsieur ■>, repondit Ic Tathagata. et im- 
mediatement it vola a travors les airs vers I'autre rive. Le 
passcur so ropentit do n’avoir pas transporte un personnage 
aiissi venerable et tomba par terre se lamenlant et perdant 
connaissance. * Un camarade du balelier tit rapport au roi 83 
Bimbisara de ce qui s’etait passe, disant : « Un moine. Sire! 
un Gautama a qui I'on demanda do payer son passage declara 
qu'il n’avait pas do quoi payer, puis a vole a travers Pair 
vers I'autre rive, o Lc roi, en apprenant ceci, alTranchit, 
a partir do ce moment, tons les moincs du droit de passage 
sur la riviere. 

Vers le soir, lo Tathagata arriva a Rshipatana. Lorsque 
les Cinq le virent arriver de loin, ils s’ecrierent : « Yoila 
qu'arrivc lo venerable asebte Gautama qui a cortainoment 
renonce a son regime par trop severe, car il a Pair bien 
portant, llorissant et brillant comme do Por ‘. Ils con- 
vinrent sur cela (ju'ils n'ecbangeraienl pas avee liii les poli- 
tesses ordinaires, comme salutations, etc. ; on liii deman- 
dcrait seuloment de prendre place; on nc pouvait faire 
moins, car, aprbs tout, il dtait toujours le fils d'honnetos 
gens et avail, [lar consequent, droit a ce pen d'egards. Le 
Seigneur qui, par son omni'^cience, avait piintdre leui's plus 
secreti's pensi'-es, til eu xirte que, malgri- eu\. un sentiment 
dalfeetion s’em|iara d'l'ux, de sorle qu'ils ne tinrent pas 
eompte de ce qui etait convenu. lU le saluenuit, so leverent de 
leurs sieges alind'allera sa rencontre, on un mot ne neglige- 
rent aucune des politi’sses liabituelles ; mais ne sachant pas 
encore qu'il idait un Ituddlia parl’ait, iis ne Pappidi'Mcnt qui' 
par son nom el par le litre de ■< clier monsieur ». comme on 
tait quand on parle a si's egaux ou a ses infei'ieurs. Alors le 


I. Lo iiiomo ,|iiur. lo moiuc fait avail f|o reinnri|Uo par Lp.ikn 
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Seigneur dit : u Moines! voiis no devez pas m’appeler par 
mon nom. ni vous servir, en parlant do moi, du litre do 
<' cher monsieur <■. Je suis nn Tatliagata, arrive a la sagosso 
parfaite. ^ Apres leur avoir ainsi fait connaitre son etat do 
84 Buddlia, il se placa sur un siege eleve do Buddha, * et la, le 
jour do [ileino lime du niois d’A-^liadha, entonre do 180 mil- 
lions d'otri‘S supe'rieurs, il precha devant les Cinq Ic sermon 
connn comrac ccliii de •' la premiere proclamation de laLoi. i 
Dans CO discours il exhorta ses anditeiirs a eviter les 
deux extremes ('t a [irendre le ehemin du milieu. I n extreme, 
e'est d’f'tre asservi aux plaisirs sensucls, co qui est has, 
vilain, commun, indigne d’un nohlo ot d’un sage, et en- 
traino dos consi'sjuences regrettahles. L'autro extreme, e’est 
do cherchcr son salut dans les tourmenls qu’on s'inllige a soi- 
memo % cc qui csl genant, indigne d'nn noble et d'un sage, 
et [lent avoir dos consequences regrettahles. Or, le chomin 
du milieu, qui donne la lumiere et la science, conduit a la 
pleino sagosse et a la delivrance, consiste cn huil parties, 
savoir ; la honn(* comj»rehension ; les bonnes pensdes; la 
bonne raison : la bonne occupation ; le t>on moyen d’exis- 
tonco ; le bon oxercice; la bonne rellexion el la bonne nnuli- 
tation. Ce ehemin est 1(“ mojen prali(]ue d'dli'o ilelivrd d(' la 
S(jull'rance corporelle et spirituelh', ot est done identiquo a 
la dernierc d('s quatre verites capitales qui I'urenl aussi 
proclamdi's dans ce premier sermon. C'ol do C(da (|Uo h^ 
Buddha, sons I’urbro do la Soionoo ml : ilu Iteveib a%ait eu 
line intuiti(.in large et precise. 

I’arini lo^ auditenr.'-, Kaundinya fill le premier, qui, on 
memo lomp-' iju’un lre> grand nombro d'etre^ ''Uperiom"', 
ontia dans le chomin du '-alut ot attoignil le |neniior degri' 
de sanctilication. A [lartir dece moment, Kaundinya porta le 

1 . M/i}ii}rii>f<ia. 1 , 0 . 

t'Anie tilhihilmnnlhn t'lirorc pliH l.iiyr . It* pi'ii's [iri’fir*' • 
n fptli-'riiii-itt li*’ soi-HD’llD' » . 

•». \Mtr plu't [intit p. 7J 
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surnom cl'Afiata, Ic Seigneur lui ayant dit : «. Tu I’as compris 
iatuiasi) Kaundinva ! » 

Le jour siiivant, le Venerable Pere Vaslipa fut convorti, 
et, les trois jours suivants, successivemont Bhadrika, Maha- 
nanian et Acvajit. Le Maitrc ayant confirme tous les cinq 
comme debutants sur le chemin de la sanctification et les 
ayant convoques le cinquienie jour de la seconde moitie dii 
mois. prononca un second sermon, a la fin duquel les 
(.in([ atteignirmit la dignite d’Arhant i^Tres- Venerable, 
Maitrc). 


14. — * Recrltemcnt de disciples. Con version de Bembi3.lr.v. 8o 

Pen de temps apriis, il arriva quo le .Maitrc vit un certain 
Yaiais, jeune liuinuie de bonne lamille, degoute du monde, 
quitter nuitaniment sa lamille. afin d'entri'r en religion Le 
Soignt'ur decouvrit en lui les dons les jdus heureux, I'appela 
a lui, rinstruisit. Imnu'diatement, Ya(“as tut prtd ii marcher 
dans la vuii' du saint, et. uu jour suivant. il devint Arhant. 

Sa conversion entraina cello do son pore, un riclie marcband. 
Celiii-ci tut le [uvinicr laique qui contcssa sa I’oi dans le 
Buddha . la Loi el la Congregation La mere cl rancienne 
femme de Yacas acceptereut la doctrine. Kilos fiirenl les pre- 
mhues femmes laiques. Bieiitdt qualre camarades do Yacas : 

^ imala. Subiihu. Purnajit et Cavampali, snivireiit rexenqde 
de lour ami; d’autres encore so lirenl admetlre dans rOrdre, 


1. l4'ocrasi»>n qui fit qiuttor sa niai«on .’i Yacas la iiu'inc quo celle qui 
aiuena Ic IWnihisatva A sA’iif’uir tie son palais. Lc rocit uno rcp'Hition ccour- 
trc (lc la tmtc (lc Si(l(lli.irllia. Telle cst du moms la version *\n Mahiivn<j(jn, I, 
1. I^a traditifUi des l^.ouddhi^tcs seplcntnonaiix ctic/ Schiel'ner, 217, a des 
dt'diuls difti'Tt'uts. — Dans l\‘?heinendra, Aradfintt-htilficiUift! , l,X!l, le noin du 
jcunc hoinnu' c-^t Y.icoda. 

2. TiMpU'ih.i ct lUiailika n a\.ucnt tuu'cplc. ct pu accepter, que les deux pre- 
iiucr> articlc.s dc la I’oi. Vuir plus liaiit. p Si> 
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(le sorte que biontut le Maitre se vit entourd de soixante dis- 
ciplos venerables. 

Pendant la sai^ion dcs pluio^, Ic Seigneur resla pres de 
Benares ^ Apres la fin de la saison, il envoya ses soixante 
disciples dans toutes les directions, afin d'entreprendre leur 
voyage spirituel, tandis qu'il alia liii-meme a Uruvilva \ 

86 En route, il entra pour sc reposer dans im bosquet a 
cote dll cbemin, ou it s’assit an pied d'un arbre. Juste a ce 
moment se trouvaient la trenle compagnons. les Bhadra- 
vargiyas (e'est-a-dire ceux de la troupe benie ‘j. Yingt-neuf 
d entre eux avaient cbacun une femme, mais le trentieme 
non avail pas; on lui avail done cherche une lille pnblique. 
Or cette fille. pendant qu'ils etaiont la, insouciants. s'etait 
enluie en emportant lout ce qu'ils avaient avec eux. Pour 
laire plaisir a leur caniarade, les compagnons ossayerent de 
rctroin er la femme de mauvaise vie et arriverent ainsi dans 
le boscpiet, od ils virenl le Buddha, el lui demanderenl -'il 
avail [leut-etre vu la femme. » Que voulez-vous dire, jeiines 
gens, avec cette femme ? » demanda a son tour le Seigneur. 
Les compagnons lui raconlerenl ce qui etait arrive. Et le 
Buddha leur adressa de nouveau la parole, disant : « Qu'est- 

3. La saison lies pliiic.s, qui est censeeduror du jour de pleine-luno d'Ashadha 
jiisquM la pleine-lu[io do Karttika 'dii 21 juin an 21 octobre environ , est. a 
certains t'gards, pour les luoincs bouddhiipies, I'opocpio dos vacancos, parce 
quo, pondantce temps, ils vivent dans le couvent et qii il leur est dorendii do 
\ii\ai'cr. Mais c est "n uioimj tenqis la saismi do I'annoe pendant l.aqurlle ils 
diiiveiit confirmer le peupie dans la foi, par des sermons et d autres nioyens. 
— On vorra plustard qu il y a Confusion dans les renscionemonts sur la durco 
dos vacancos. 

4. Dapi'i’S le Dhanna Constant de la nature, le Buddha doit se lever en 
ce point si\ iimis apnis y avoir tde aii printemps, scion iiutrc lacnn de 
compter an 21 soptembre. Les v.acances ne peuvent done a\oirdiiro quo Inn.', 
mois Nous revioiidi’ons plus tard sur ce point, Uruvil\,'i scmblo ib'siunor le 
point du lover ilu soli-il non seulemont an 21 m.irs ou an 21 soptembre, 
mais on e,,nri'al le point ou le soleil commence ^a cniirso joiirnaliere. 

I. Che/ les Seiitcnliionaiiv, ce soul les Cmq ipii sont nomim's hhinlravitr- 
. il ,tpio^ St tuefner, 24S. \ ac.is et sesquatre comp.'iynons, I’imala . Buriia, 
Sub.ilm eti.as.imiuiti, sont appcb'.s b' second uroiipe do Uhinlntninji'im 
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ce qui vaiil mieux : cherchor cettc femme, ou vous chercher 
vous-memes ? » Lorsqn'ils repondirent : « nous chercher 
yous-memes », il les pria de s'asseoir, les instruisit au moyen 
de recits ediliants et reussit a les convertir a sa doctrine ; 
apres qiioi, il les envoya, comme les disciples precedents, 
dans toutes les directions 

A Lruvilva vivaient trois freres Kacyapa, auxqucls on don- 
nait respectivenn'nt les noms de Kacyapa (TUruvilva. de la 
Riviere et do Gava. C'etaienl des hrahmanes sages et pieux, 
ermiles decette >orte quiporte des tresses enroiileosot venere 
Agni, Ic dieu du feu. Le premier de ces freres etait a la tete 
do dOO crmites, le secoiul de 300. et le troisieme de 200. Ces 
savants hommes furent invites par le Ruddha, apres qn'il fut 
arrive ii Lruvilva et out accompli 3.300 miracles a sc laisscr 
admettro parmi sos disciples. Grace aux manifo'tations de 
son pouvoir miraeuhmx, il reu'^sii dans cetto tentative. 
L'ex(‘niple donm' par les Kacyapas ’ fut suivi par Iciirs mille 87 
disciples, ot accompagne d'eux tons, le Seigneur monta sur 
uno certaiiK' moutagm'. nominee Gayacirsha ou Gayaciras. 

Co fut la quo le Seigneur adrcssa a ses disciples un discours 
sur le theme : « Cn tlammes ". 11 parla a pen pres ainsi ' : 

« Tout, dans I'univers, moines, est on tlammes, Et pour- 
quoi tout est-il on tlammes ? Parce quo, moines, I'ceil est on 
tlammes ; quo les ohjets pcrceptihles sonten nammes; quo la 
faculte d'aperception de rmil e^t on llammo'^ : ipie le contact 
de la vuc avec les ohjets est en tlammes, et quo tout ce qui 
est senti. par suite de ce contact, comme agrthible ou desa- 
greahle, ou indillerent, estaussion tlammes -. Pourquoi tout 


2, Avant cet evi'iiemcnt, .M.ira soprcsciita dcu\ Inis devant lo Seiniinir. afin 
de hii adresser des pavnles iiijiiricuses ; nous avons parlo de ces tentatives 
plus tiaiif. p. n s. 

Les cin(| preiiiiors miracles son! dccrits eii dctad dans Muluh'uijija, 1, 
Ui. 3S, die/ Schiefucr, 2 jU, et dans Hardy, Man. of H. US'.I. 

1. Mn/i/fr(i;/!/o. i. 21. 

2. I.e mot i|m sionilic « on tlammes siirnilie aiissi tourmente " 
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cela est-il en flammes?C'est par le feu do I’affection, de la 
haino, et de 1 aveuglement; par la naissance, la vieillesse, la 
niorl, le chagrin, la mi^^ere, la doulour, la melancolie, la 
depression, que tout cela est en tlammes, vous dis-je. Comme 
de I'a'il, il en est de route, de I'organe de I'odorat, de la 
langue, du corps, du sens interieur et de tout ce qui en 
depend et decoulo de cette dependance. 

« Celui qui comprend cos choses, moines, comme un 
eleve applique des maitres nobles et sages, ne trouve plus de 
jouissance dans I'adl, dans les objets percoptibles, dans la 
facLilte d'uperception de I'ceil, etc., aussi peu que dans I’ou'ie, 
etc., dans I'organe de I’odorat, etc., etc. Dos qu'on n'y 
trouve plus de jouissance, on en est degoute: par la suite, on 
en est airraiichi ; on comprend que la naissance a unc fin ; 
([lie le temps d'exercicc* j)our uin^ vie spirituelle est passe; 
que ce ([ui devait se faire a dtt^ fait, (ju'il ne ri'ste plus rien 
pour la vie ici sur la terre " ». 

88 ' Api'es avoir [trononci' ce discours, qui fit sur ses audi- 

teurs line impression profonde, le Buddha jiartit avec Ics 
Millo (ju'il venait de confirmer dans la dignile deMaitre, vers 
Hajagj lia. alin d’accomplir la promesse qii'il avail jadis faite 
an roi Bimbisara. Arrivfi pres de la capitale. il pril pour lieu 
de sejour le pare Supratishllia ', dans le bois Yaslili-vana 
(e'est-a-dire Bois aux Perches). A peine le roi cut-il vecu 
la nouvelle (jue le Maitre elait arrive, qu’il se rendit au pare, 
accompagne d'uue suite nombreu.se de brahmancs et de ci- 
toyens. Arrivd en pn-sence du Buddha, il se jeta humhlo- 


La tradiirtiiin de Burnoiif, Lotus de In home Loi, LSI) : « i) n y a plus 

lieu <1 iree/d/' iri-lias ...ajniite (luelqiie chose qiii n esf p;is duns le tp.stc, 

T,.-! MTsion dll liioe'r.qdic bii iii.iii Biganilet, I, Lii;'' d Ic c.u'iictcic d unc p.ira- 
phrasc. — (> qnc noiisdonnons dans le fexteest cnipnint''' ,1 rEcritiirc Sainte 
ellc-niciiic. 

t I*.di : Siippatilllia. fl'cst d .ipn'-s cctlc lortnc ct d iipivs la M rsi.in 
taincqm tradiiit Ic mot pur .. lixe .. (die/. Schict'iicr, S,'i , ipi on a rcstiliir la 
I’oniic saii-'cntc 
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ment par torro, ct se tint ensuite, avec son escorte, a line 
distance respcctueiisc. 

Dans la foule reunie la, Ic doute s'eleva chez plusieurs, si 
c'ctait Ic Grand Moino ({ui elait relin'e de Kacyapa, sur- 
nomnie' d'Lruvilva, ou si c’ctait le contraire qiii etait le cas. 
Devinant Icurs pensces les plus secretes, le Seigneur, afin de 
les detromper, adressa la parole a Kacyapa, ot dit en vers : 

Qu'est-ce <]ui t'a ameiie, habitant J Liin ilva, 

A ahandonncr la feu, an Ji-uiit que lu etai> I'aible ? 

■le te demande ceLi, Kaeyaiia, ooniincnl eela s'esl-il fait, 

Hue tu as aharidonue Ip •-acrilice du feu 7 

Kacyapa, coniprcnant I'intcntion du Seigneur, repondit, 
egalement en vers : 

Ce sent lies plaisirs de) larorme, du sen ou hicn du I'lu'il. 
lies ainantp' C?) ([iie les sai'i-ilioes piomedeiil. 

Mais je 'ais quo ees bd'es sent iinpuivs : 

C'esl pouiquoi j'ai piis cii deeout lo ei'and et le pelil saeri/ioe. 

’ Apres av oir prononed ces paroles, il se jeta par terro 89 
devant le Tuthagata, pour montrer <[u’il etait son eleve 
obeissant, el posant sa tetc sur les piods de celui-ci : ■< Yous, 
Seigneur, etes le Maitro (Commandant): je siiis votre eleve 
(sorvitour obeissant). » Ensuite il s'eleva dans Fair jusqu a 
sept fois, descendit, s'inclina devant Ic Tatbiigata. et vesta 
assis a une distance respeclucusc. En voyant ce miracle, la 
foule s’ecria : " Que les Duddlia'^ sont done jmissants. 
puisque le Tathagala a pu arraclier a un liommo anssi pro- 
foudeinent convaincu que Kacyapa, qui se croyait lui- 
nieme un grand-maitre. le bandeau qui couvrait ses yeux. cl 
le dompter » ; et ils glorilienmt Ic .Maitro. Et le Seigneur dit : 
u Ce n'est pas la premiere i'ois quo j’ai dompte Kacyapa : 
j'ai dejii fail la meme cliosi* dans le passe » ; puis il raconta 
le .lataka ' de Mahanucada-KaQyapa, eu y rallacbanl I’ex- 

i. Ia's J,tt.'ikd-5 Sdiit (It'S ('uiitc'* iHuraiix .p.iniii lcst(u*‘N di s ctmlcs d •iiii- 
iGaux quo le liuddha rdiGmto couujh' souveiurs de ses sejuurs anterieurs 
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plication dos qualres vcritcs cardinalos. Le roi dii Magadha. 
avcc onze myviades d'audileui’:^ parnii la foule, tut converti 
ot clevc ju'^qu'au premier degre de sanclification, on menie 
temps quo dix miile auditeurs firent contession de la foi en 
qualile de laiques. 

Le roi s’assit pres du Maitre. et declara a celui-ci que 
los cinq esperances qu'il avail concues jadis comme prince, 
etaient a ce moment comjitetement rcalisces. Sa premiere 
cspe'rance avail ete d’etre couronne roi : la scconde. que 
le Buddha partait visilerait ‘^on royaiime; la troisieme. 
qu'il rendrait visile an Seigneur: la quatrieme, que le Sei- 
gneur I'instruirail dan« le Dharma: la cinquieme. qu’il ac- 
cepterait le Dharma du Seigneur. EnMiile. Bimhi''ara con- 
tessa la toi. en repetant jusqu’a trois toi-. la tormule : « J’ai 
recours au Budilha ; j’ai recours au Dharma iLoi. Ordre' : 

9h j’ai recours a la Communaute des Saints-. » 'II invita ensuite 
le Maitre ii diner pour le lendemain. et partit. apres I’avoir 
salue rcspectueusemenl. 

Le lendemain, de grand matin, les habitants de la capi- 
tule sortirent en toule, dans la direction du pure de Ya-'hli- 
vana. pour voir le Tathagata. Bicnlot le pare tout enlior ot 
line grande partie de la route tui'cnl rem|)lis d’une multi- 
tude d’hommoi. qui se pressaient pour jouir tlu spectacle 
splondidc du Maitre Ires puissant, vue dont iU no pouvaient 
se rassa^ier. 11 iHait a craindre (jiie par suite di' cetto 
presso. le Buddha ne reiissil pas a 'C trayer un cluunin a 
travel's cette toule. et qu’il uian(iurit par cous('qurnt ec 
jour-la s(in diner. Tndra. h' roi du ciel. en cut uii piessen- 
tinient en sentant que le siage ,,11 il I'lait assis s’l'i haut- 
tait, et lorsqiK', par un eltort de r('llexinii, il cut ac(piis la 

'Lois re ||1,,||.1.’. Nuns mti-.iiis plus t.inl iiu.'ll.' L, p,,si|h,ii iiucreup,' 

'■('Ur lltter.iture ell Lie- ile 1 epup,-- ,1-^ , ,li iUiht,! I hpi-s L- e.uitciiu 

'L Jel.iL.i se tri.iiM' -lie/ lliii'il\. M. It l'is 

J. S'//-//-/. eoimimniHiti-. eun-i-e-atiun, eler-.y (■-ininiuKiiiti' .le, saints 

r.ylisK 
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conviction quc ce dan^cj' existait en offet, il rcsolut d y 
obvier. II se transforma iinmediatement en un joune etu- 
diant, et, recitant des hymnos a la louange du Buddha, 
dc la Loi ot de la Congregation, il parut en presence dii 
tres puissant Maitre. et Ini fraya un chemin ii travers la 
foule qui lui entmdait dire : 


K Le Joinpte e^f avec les domptes, 

Ancient jiurteui'j. de tiej>5'es., le delure 

A^eelet delivres. Celui (jui biille cumme un ornement d'or. 

E^t enire a Uajaurha. » 

Le jeune etudiant repeta deux fois ces vers, avec cette 
modification qu'au lieu de " le doiix avec les doux o il dit 
' le libe're avec les libbre's ».* puis " I'emigre (du royaume de 91 
I'obscurite : celui qui est arrive a la fin dc la nuit) avec les 
emigres <>. Ensuite. ilclianta : 

' Celui i(ui adix etat?,di\ lorce-., 

Uui (’ouiiait dix edimiunideiiienls el e>f accompagne des Dix. 

Lui, le Seieaeur, aceoinpaeiie de di.x centaine', 

E>t eiitre a Raja?:rha. » 

La foule. fra|)pee par I'apparilion resplendissante du jeune 
eludiant dit : f D on celui-ci est-il venu et a qui appartien- 
drait-il ? » — En entendant ceci, I’etudiant ebanta : 

“ Lui, le Sane onini-^eiriiL ie doux, 

I.e Huddlia 'an- t'nal, 

l.c .Maiire -uu\ ei aiii de la liorim- enucluite 

Dan- rUiin er- — e’e-t de eeluida qtie je -ui- le -rr\ ileur. - 

A pres quo le roi du Ciel eut fraye ainsi le chemin an 
Maitre. celui-ci entra avec uii cortege dc l.OOh moines dans 
Hii jagrha. 

Ce hit ;i cede occasion que le roi Bimbisara tit a la Con- 
gregation doiit le Budilha est le chel visible . un don impor- 
tanl. en jirononcant ces paroles : 
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« Jc ne pourrai me passer ties Trois Joyaux Seigneur ! 
je nc pourrai renoncer a visiter le Seigneur a tout propos, 
et comme le bois Yashlivana cst situc trop loin et que le pare 
Yenuvana - se trouve plus pres, je me propose de coder cc 
jardin de plaisance, qui me semble nn sejour convenable 
pour le Buddha. En acceptant ce don. le Seigneur me rendra 
un grand service. >■ 

Ensuitc cut lieu le transfert solennel de la propriete ; le 
• roi prit un bassin d’or, rempli d'eau parfume'e et versa, pour 
signifier qu’il donnait le jardin Yenuvana an Buddha, I'eau 
02 sur la main de celui-ci *. Pendant que le jardin etait trans- 
Ilu'c ainsi, la terre trembla, en signe de ce quo la doctrine du 
Buddha avail pris racine. Aussi ce pheuomene ne s'est-il 
jamais r(5petc, dans I'lnde. lors d'autres donations de terres 
a I'Eglise, ct do m(5mc a Ceylan, le phenomene n'a eu lieu 
([ue lors de la prise de possession du Mahavihara'(c’esl-a-dire 
Brand Monastereb 

Apres quo le Maitre out rcmercie le I'oi de sa donation, il 
so rendit au jardin Yenuvana, entourc do la congrc'gation des 
moinos. 


Ei. — CoNVKKSION DC (jAliirCTH A CT DC MaLDO ALTAI A.NA . 

Re.VCONTRK AVEC M AllA-KArvACA. 

^ ors CO (emps-la viyaienl, pres de Rajagrha. deux moinos, 
((ui avaiont les memos dons iiitellecluels, les monies goiits, ce 
que 1 un faisait, 1 autre le laisait aussi, ils cdaionl, en un mol. 
inseparables. Ils s'ajipelaiont Quriputra ot Maudgalyayana *, ot 

I. Inralnu, trinl rulmini. c'l'st-d-ilire If lUnliilin l;i l.oi et I'l CniiiTrOi'atinu 
Efilis.:', " 

i. P,\U ; Arluv.in.i, c I'st-.'i-ilire hois f|p h, 1111110115. 

1 . Un pah ; S.inpntta nt .Mo-roalllno. I,.- pivniior 3 apprlait ivollciiirnt I’pa- 
ti'hla. I't hit app.-lo U.inputid (ldpi-,'<i 5a ; il cst aussi connu sous Ic 
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s’etaient tous Ics deux attaches an profcsseur Sanjaya, “ afin 
d'ai'river a rimmortalite. 

II arciva une fois que Qariputra vit passer le venerable 
Pere Acvajit *, et qu'il lui entendit reciter la formule « yc h 
dhammn Jtetiippabhai'u », etc. En entendant ces paroles, 
(lariputra fut tellemeiit frappe, qu'il atteignit au premier 
degre de sanctification. Immediatement, il chercha son 
compagnon Maudgalyayana, qui en le voyant venir de 
loin, s’ecria : « Comme tes sens sont rejouisl comme lu as 
Pair brillant 1 as-lu trouve I'inimortalite (on : le breuvage 
d'immortalite?) ». — « Oui », repondit Cariputra joyeux. et 
il raconta ce qui etait arrive. C’est ainsi que les yeux de 
Maudgalyayana, lui aussi. s'ouvrirent a la verite. 

Les deux moines resolurent d'aller voir le Buddha, 
accompagnes de leurs nonibreux disciples, et ils inviterent 
egalement Sahjaya a servir le Seigneur. Mais celui-ci refusa, 
et essaya meme de detourner les deux compagnons de leur 
projet, en leur proposant de s'associer avec lui pour diriger 
en commun la communaute. Ses elTorts echouerent contre 
leur Constance; le sang chaud lui sortit de la bouche: mais 
eux et les leurs se haterent d'aller trouver le Buddha. Celui- 
ci, des qu'il les vit arriver de loin, dit a ses disciples : 

<< Moines ! ces deux formeront le couple beni qui sera place 
a la tetc de tous mes disciples. » Brel', Maudgalyayana recut 
la dignite de Mailre au bout d une semaine el Cariputra au 
bout de quinze jours. 


noiii lie C.arailvatiputra, et plus tanl sous Ic surnoiii de bliarmasenapati, c'est-a- 
(lire « Chef ou Geiieralissiiiie de I'Ordre 'Loi I.e second, plus tard ctde- 
bre sous le nom de Maud>;alyayaua le Grand, s'appollc aussi Kuhta. On 
trouve plus de details sur leur liistoirc anierieure die/ Schiefner, 2od. 

2. (ilioz les Septentrionaux, Saujayin. A son lit dc niort, L’patistiya Ini de- 
inanda le breuvage de I'inimortalite, niais Saniayin dedara ne pas le posseder 
et le roii\ oy a au Huddlia; e est dii iiioins ce cpie r.icoiite la bio"ra]due tibe- 
taine diez Sdiiefner, 2'it; ; comp, ll.irdy, I'.l'i. 

1. Nous traitei'ons plus bun 't. I. p. 2S,', de i-ettc formule boiiddliiqiie bien 
couniie. 
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Lo nombre croissant do? convor?ion? finit par causer d^i 
mecontentement parnii les habitant^ du pays de Mapadba, 
car ils craipaaient quo tous Ics jeunos gens de bonne I'amille 
n'('ntras?('nt on religion, tout homme qui dovient moine 
94 etant perdu pour ?a I'amille. * Les disciples s'inquieterent de 
ces bavardagcs, mais le ilaitre les tranquillisa en di'ant (jiie 
toutes eo' rumours no diireraienl jia? plus longtenips qu'une 
semaine. C ost ce (jui arriva 


Pendant le sejour du Seigneur dan? le Boi? de? Bambous, 
il eut line rencontre avec uii certain Kacvapa 'connu plu? 
tard sous le nom du >' Grand Ivacyajia »]. rencontre dont parle 
line do? tradition? n Un certain bralimane. iSyagrodhaketu 
(c est-a-diro >• comete ou tlambeaii du banian x . demeurant au 
Village des Banians, eut un (ils. Kacyapa. qu'il maria, centre 
son gre, avee nne jcune lille brabmanique de Vaicali. Les 
epoux liabitereiit pendant vingt ans la memo maison. sans 
avoir jamais commerce ensemble. Apres la mort de Icurs 
parents, ils vendirent lours biens et entrerent en religion. La 
femme se lit admettre dans la scctc di's ndigieux » qui vivenl 
nu^ ». sous la direction du Purana-Kacyapa " ; son mari 
devint un di>ciplc de Tathagata. et ebangea d'babit avec 
c(dui-ci. -Vu bout de ueuf jours, il obtint la digniti' deMaitre. 
Le Seigneur 1 appela le [ilu-^ parlait de ceux i[ui joignimt a 
1 inditlerence [lonr to mondi* un contentement puriliib 


1. Le Luitrniplic binii.in >h.v. Bijr.-iiidet. 1, lii2 nirnutr .|ue 1 .iv.uu'euient 
MipiiJe lies ileiiN iiuuveaiix eonvertis, ainsi plai’es .m premier vanr.', exeifa la 
jalousie lies aiitres iliseijiles, de sorte ipie qiielipies-iins s uiiMiereiit jiisipi a 
(Iiii'lcr de partialife. Le linddha les repriiiiaiula et revela le t.ut qiie les deii.v 
nouveaiiN-veiiiis avaieiif di-ja dans lo pa>si- rendu les plus oraiids Inmneurs 
au Buddlia do 

-i. Chtv St.'liti'ltuT, 

i Nous ietr..iivei,.ns pins tard l*nrana-Kae\,'ip,i dans ludre idnt d apn's 
les s.iuroes du Midi an-si bion ipn- eolk-s du Nord. nuiiine un .b s si\ ebels ,|e 
soldo. 
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IG. — Le Buddha vi^m: sa vu.le natale. 

Pondant que le Tathajiata so trouvait oncoro a Vonuvana. 

10 roi Quddhodana apprit quo son fils, apros avoir mono, 
pendant six an-;, nnc vie do ponitonoe. (Hait arrive a la 
sagosse snproiue, et ^o trouvait niaintenanl dan' lo Bois tio' 
Bambous, pros do Bajagrha. Imniodiatiunent. il appola un 
do SOS courtisans ot dit ; " Je to prio d'aller. avee uno 
esoorte de 1,000 homnios, a Rajagrlia, ot do dire on mon 
nom, a mon tils, que son pore ddsiro le voir. » Lo courtisan 
prit rospectuousemcnt sur Ini I'oxecution do I'ordre royal, 
et partit, accompagne do son oscortc, pour lo lieu do sa des- 
tination. 

L'onvoyd lit son ontrbc dans lo couvont. juste an moment 

011 le Maitro, assis au milieu de quatre groupos d'auditeurs. 
dtait on train de prononcor un disconrs. Croyanl quo I'accom- 
plissemcnt do I'ordro du roi pouvait bion soullrir quolquo 
ddlai. lo nouvel arrive so lint on dehors du corcle forme par 
rassombleo, atin d'dcoutor lo sermon, qui I'entbousiasma 
tellcmont qu'il so convcrlit, avoc les 1,000 hommes do son 
oscort(‘, et domanda a otro roou dans la congregation. Lo 
Seigneur ctondit la main on disant ; « Voncz. moinos I » ot 
au memo moment ils furcnt tou' munis do pots a aumonos 
ot d habits monasticiuos miraoulousomont proiluits ot oiiront 
I aspect lie roligioux agi''. ayant d<‘ja cent ans d’ordination. 
Dovonu ^laitro. I'euvove do (juddhodana omit de eommuni- 
quer au Buddha lo message dont il clait charge, les Saints 
no s'intbressant plus aux ohosos do co mondo. 

Lo roi Cuddhodana, no voyant pas rovonir son ambassa- 
dour otn'on reoovant aucuiio nouvollo, (mvoya un autre oour- 
tisan. aver la memo mission. Il lui tut di‘ colui-ei commo do 
son prodi'ocs'our. Lo memo fail n'qiola noiif ibis. Lo roi no 
tut pa^ pen elonno do eo qu aueun do sos onvoyes n out pris 
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la peine de lui envover do ses noiivellcs, ct retlechit mure- 
ment sur le choix qu'il ferail d un nouvel anilmssadciir. 11 
pensa a L'davin. nomme aussi Kalodayin, car celui-ci jouis- 
90 sail de toute ?a conliance *. ct ctait ne le nieme jour que le 
Bodliisatva. dont il avail, enfant, partage Ics jeux. Le roi 
lui j)ai'la en ces termo' : << IMon elier Kalodayin ! desirant 
voirnuin tils, jc lui ai envoye 9.000 personnels, mais aucune 
il'entre dies n'est revenue, aucune ne .s’l'st meme donne la 
peine de m'eiivover de s(‘s nouvelles. Je suis age. et il est 
difficile de prevoir combicn de temps j’aurai encore a vivre. 
Cependant, je desirerais voir mon iils avant ma mort. K'y 
aurait-il pas un moyen de le voir? » — Certainemenl. 
Sire 0 , fut la reponsc; pourvu qu'il me soil permis d’entrer 
en religion ". — '■ Je te donne pleine liberte a cet egard. 
cher ami : pourvu seulcment (}ue lu mo donne-- le moyen 
do voir mon fils. >■ 

L'envoye pa? tit par Hajagrha, et arriva juste au moment 
oil le Maitre ctait en train de precher. La consequence 
fut qu'il altoignit, avcc sa suite, le rang de Maitre, et fut 
admis dans la Congregation. 

Remar(|uons ici que le Maitre avail passe son primiier 
temps de retraite, apres avoir atteint la dignite de Buddha, a 
Rshipatana, pros de Benares, el (ju'apres la saison des pluios 
il ctait parti jiour T'ruvilva. Lii il demeura trois mois ; apres 
avoir initie dans la doctrine les deux Kacvapas. il en partit. 
escortc d(' 1.000 moines. ut arriva le jonr de la [diune lunc de 
97 I’ausha. ‘aBajagrIia. oil il n^sta deux nmis. lin tout, --ix moi' 
^'etaient done ecoules de|)ui>son di'part de Biuiaies, ct l arri- 
V(*e d'Uda\in cut lieu -^ept ou liuit jours avant la lin de 
riiiver. A ce moment, c'esl-a-dire le joui' de la jileine luue d(‘ 
Blialguna '. Lda\in se ilit en lui-menu' : I'liiver est passe el 
le printem[is cst arrive, la tei'n- est comerte d'lierbe verte. 
les bos([uets sont en lleur et les routes sent facilcmenl jua- 


j . L cpu'^iJc Joit lomher [•' rHiimiBnreuifnt du innr'', 
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ticables. C’ost maintcnant qu'est vcnu pour le grand Maitro 

10 moment de visiter ses parents ». Rempli do celte penseo, 

11 alia vers le Seigneur et dit : 

I.p^ nrbres comnipncent a lioureeonnor, et poussent, 

Api es avoir ete depouiiles de i'euillatre, de nouvelles feuilles, 

Maintenant que les idoux'- rayon-idu --oleil hrillont de nous eau surenx. 
U.'est maintenant, dlirand Hdros, le temps des plaisirs. 

II ne fait ni tiop chaud, ni lro[) troid, 
l.es vivres ne sent pas trop rares, 

Et le sol est rouvert de Uherlie \erle. 

C'est maintenant le temps, d grand Voyant! 

En recitant ces vers et d'autros semblables. il essaya 
d’amenor lo Maitre a rendro visile a sa famille et it la ville 
oil il etait ne. Mais celui-ci demandc : « Pourquoi. Udayin. 
me recommandez-vous cc voyage par de si belles paroles ? >< 
Udayin repondit : « Parce quo votre pere. le roi Quddbo- 
dana, desire voiis voir. » — « C’est bien, Udayin. j’irai voir 
nies parents. Dis a la congregation des moines qu'ils ont a 
se preparer pour le voyage ». Ce qui fut fait. 

Avec line suite de dix mille jeiinos gens du pays d'Aiiga 
et du royaume de Magadba et d’un nombre egal de personnes 
de Kapilavastu, done on tout de vingt mille moines *. tons 98 
purilies du virus du peclie, le Seigneur parlit de Rajagrba. 
Cliaque jour il parcourait seulement la distance d’une lieue. 
et comme la distance de Rajagrba a Kapilavastu est de 
60 lieues. il devait aniver. en s avaniaint aiiisi lentement, 
ail bout de deux mois au but ile >on voyage ’. L'Ancien 
Udayin comprit qu'il etait de >oii devoir d'avertir le roi que 
le Seigneur avail commence le vovage. id il jirit par con- 
sequent son vol a travers les airs, de sorte qu'il se trouva 
subitement a la cour du roi. Cuddliodana fut Ires beureux de 
voir 1 Ancien. le tit placer sue uu <iege magnili(|uc, et rem- 

1 . Eutie le milieu ile I’ti.il^'iiii.'i I’t le miln'ii ile V.xif.ikha. lo jeur ilc la nai-;- 
saiioo (III IPiiltiisatva, il v a uii iiilorvallo ilo ilou\ mms. 
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plit son pot a aumones de la nourriture la plus exiiuiso. 
L'dayin se leva ccpondant el se prepara a partir. et lorsque 
le roi rill vita a rosier assis alia do prendre son repas, il I'epon- 
dit qu'il n(' voulait pas inanji'er avanl d’avoir (He d'abord 
ehez le ^laitre. •> (h'l e-t done le Maitre? » demanda le roi. 
— '< II a entrepris le voyage avec une 'uite de :t0.000 moines. 
alia de venir vous voir, o Roil Mu entendani eeda. Cuddho- 
dana ^"ecria jovenx ; ■ Allon<. prene/ d aboid \otre repas. 
et apportcz ensuite d'ici sa nourriture fpiolidienne a mon 
lils. tant qu'il sera en voyage. •« L'Ancien approuva cette 
idee. Le roi servit alors a manger a Son Eminence, remplit 
de nourriture ex([uise un plat, (ju il avail d'abord pui'ilie 
avec un(‘ poudre odoriterante. el le donna en disant : 

' PiA'sentez ceci an Tatluigata ». Alors le Venerable jeta. 
a la vue de tous, le plat en l air et vola lui-ineme a travel’s 
les airs, vers le Maitre au([uel il donnji la nouriiture ainsi 
ulitenue, Le Rudilba la mangea 

La memo scene se repeta cliaquo jour ; a mosure ([ue b' 
Maitre se rapproeliait de Kapilavastu. Ldavin. qui s'y pre- 
sentait regulierement a I'lieure du diner, sui prevenir loute 
la cour de plus im plus en favour du Huddlia, en faisant des 
99 ri‘cits dans lesquels il depeignait les vertus dc celui-ci *. 
Cost pourquoi b> Seigneur declara a son escorte quo Kalu- 
daviii cxcellait sur tous so autres disciples par sa force de 
convicliun ipii gagiiail lescduirs. 

Lepeiidant le Seigneur (Hail arrive a la ville, Les LAkvas. 
envue de la venue procbaine du nu'mbi'e le plus illu'lre d(‘ 
leiir tamille. reunirenl unu asscrnblee. alin ile deliberer sur 
le meilleur moyen de le reci'xoir brillamment. Apres avoir 
couti'M(‘. ils I'esohu'ent de b- n'cevoir dans le jai’din des l>a- 
nians. pare particulieicment cbarmanl, L’csl la qu'on lit, 

■J Nulls i|Ui- ll- Illlll.ltl.T. \rrs ri- ilr l.llUlru. H bps, ,111 il UIII’ 

tii'iiiip n,,iiMitiirp. .Iflu ill- piiinuir rf-pn-nilrp s, s luir, . r,. i,,. fnt 

'I" 'I iiPiiis’pa 'i '■'■Up bpu'pip ; ll l.n.iit but PLMlpini-nt I'aniiP'' [in'- 
t*', d[)r' s tuiiib*'* <1 cimiSLiiifiit 
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en otTet, tons les preparatil's pour uno rdcoption convenabl('; 
ct pendant qu its se mettaient en route, des lleur?. (;t des 
partums a la main, pour alter a sa rencontre, its envoyereul 
en avant do petits garcons et do petites titles de la bour- 
geoisie, habille's d'une fapon ravissanle ; apres venaient les 
petits princes et les petites princesses, et enlln venaient les 
personnes plus agees, alin de le recevoir avec les bommages 
oi'dinaires et le conduire ainsi au jardinde plaisanciv Arrive 
la, le Seigneur prit place sur le siogo de Buddha qui lui avail 
etr* oll'ert. entoure des 20.000 disciples, tons purifies du virus 
du peche'. 

Les Qakyas, orgueillcux. meme incorrigiblenient orgueil- 
leux. penseront ; « Le Prince Siddhartha est plus jeune 
qu'aucun de nous, dont it est le ueveu. le tils ou le petit- 
fils. » Cost pouniuoi ils dirent aux petits princes ; " Faites 
votre humble reverence ; alors nous irons nous as«eoir der- 
riere vous. ■» Le Seigneur, qui penetrait leur intention, 
pensa ; » Si mes parents ne veulent pas me rendre Immmage, 
je leur apprendrai a le taire ». eta I'aide de sa science sui- 
naturolle il seleva en 1‘air. et secoua sur leurs teles 
la poussiere de ses pieds. Le roi Lii*^l'1l’odana. voyant ce 
miracle, dit : « Seigneur, lorsque le jour de votre naissance 
vous futes porte cbez Devala le .Noir. alin de le saluer. el 
que vous pnsates a cctt(' occasion vos pieds sur la lete du 
bralimane je me suis. en voyant cela, prosterne jusqu'a 100 
terre. Ce tut nmn premier hommage. F.t le jour de la fete 
du labourage. lorsque je vis que l onibre de \ dvhvQ-ja»i/jn , 
sous lequel vous elie/ couche sur volia* lit de parade, ne 
changeait pas de direction, je nu' suis prosterne devant vos 
pieds. Ce tut mon second hommage. Maintenanf que je 
vois un miracle coinme je n on ai jamais vu. je me pros- 
terne de nouveau devant vos [lieds. C'esl mon tioisieme 
hommage. » Bes (pie le roi eut nuulu hommagi' au Buddha, 
aucun ib's Cakyas ne [uil lAitei’ di' s'lHclimu' di'vant le Sid- 
gneur ; tons se proslern(’renl. 
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Apres quo h' RuJdliii oul ainsi appris a sos parents plus 
asres a s'incliner devant lui. il dcscendit dos airs ot alia s'as- 

C 

seoir sur le siege qui lui etait reserve. Alors Ics parents s’as- 
sirent, eux aussi. id altendirent avec impatience ce qui allait 
arriver. Et voici quo subitemcnt d un grand image vint a 
tombor une pluio do roses, dont I'ondee couleur de roses 
deseimdait en bruissant. ne mouillant que ceux qu elle choi- 
sissait, tandis qu'aueune goutte no descendait sur ceux que 
I'eau ne voulait pas monilbu'. En voyant ce spectacle, tous 
s'ecriercnt, pleins de stupefaction ; « Commo c ost etrange I 
comme c ost miraculeuxi » Mais le Seigneur dit : « Ce n est 
})as la premiere fois ({u'une pluie de roses descend devant 
moi sur le gronpe de mcs parents : le meme fait s'est deja 
pre'sente une fois »: el ii ce propos. il raconla une histoire 
du temps on il demeurait sur la lerre sous le nom du roi 
Yicvantara. L allocution linie, tous les parents s’cdoignerenl. 
apres s'etn' inclines humblement. sans ceix'ndant qu'un seul 
de^ princes on des grands du royaume out la politesse de 
dire ; » Venoz domain mendier cbez nous nn repas. ■ 

Le lendemain, le Seigneur entra dans la \illo avec les 
20, Otto moines. afin do mendier la nourriture quotidienne. 
Personne no sc montra pour I'inviter on remplir le pot a au- 
munes, Le Seigneur, avant memo de francliir la porte de 
la ville, reflecliit sur la fac()n dont les Ruddlias anterieurs 
a\aient eu I’liabitude di* mendier lour nourriture dans la 
ville oil ils etaient nes : il so demanda s ils chiu'cliaient 
d abord lo' mai-ons des riclii's on bieii s'iL ^ arretaient devant 
toutes lesmaisons. a mesiiri* qii'ils |)assaient devant. Comme 
JOl il ne pouvait se rap|»eler auciiu oxem|)le ' ipi'uii seul |{nddlia 
out jamais mendie d apres un clioix arbitraire tait d'avance. 
il r('’S(diil de se conformer a la eoutume et a la tradition et 
d avoir '-oin quo ses dmciples, pin-- tard, ti'-ent d(‘ memo 
que lui. en ce moment, qiiand il s'agirait d’aller ri'ciieillir 
des dons cliaritablo. II commenca done it mendier dt'vtinl 
la premiere niai'on qu il out devant lui en entrant dans la 
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villo, et il alia ainsi regulierement de maison en maison. 

Des quo la nouvellc so repandit que le Prince Siddhartha 
faisait sa tournee en moine mendiant, le peuple monta aux 
etages superieurs des hauls palais, afin de contempler ce 
spectacle extraordinaire par les fenetres ouvertos. La mere 
de Rahula apprit, elle aussi. ce qui se passait, et pensa ; 

■( Mon epoux, qni jadis passait a travers cette foulo on voi- 
tures d or, entoure d une ponipe royale, va niaintenant, 
les cheveux et la barbe rases, revetu d un habit do moine de 
couleur jaune, un pot a aumdnes a la main, mondier sa 
nourriture. Comme il doit elre beau maintenanl ! » Desi- 
rcuse de jouir de ce spectacle charmant, elle ouvrit la 
fcnetre, et vit la le Seigneur, qui illuminait les rues de 
la ville de la splendeur multicolore de son corps et brillait 
dans sa majeste incomparable de Buddha, encore agrandie 
par la gloire ejui I'entourait. relevee par les quatre-vingts 
signes secondaires et manifestee encore plus magnifique- 
ment par les trento-deux signes principaux. Ravic de ce 
spectacle, la princesse chanta la louange du Lion beroique : 

" l.uinineu'e, sombre, douce <“( bouclee e>t la ciievelure. 
linmacuUu pur comme lesoloil C't le ^igne du front, 
llaut et long a proportion e-;t le nez delicatement forme 
Itu Lion heronjue, que recouvre un reseaude rayons. ■> 

Des ({ue la princesse out lini de reciter son bymne do 10 
louanges, elle alia dirt' au roi qin* sou lils, vein en moine, 
mendiait sa nourriture. Rntrondemeut emu. t'.uddbodana, 
apres s Otro revetu de son mault'au. sortit aussi vite (|ue 
possibb'. alin de rencontrer b' .S'igneur. Venn en presence 
de celui-ci, il dit : ■< Pouri[uoi me couvrez-vous de honte ? 
Qu'avez-vous besoinde mendier votre nourriture? Pourquoi 
ne (lites-vous pas a tons ces moines qu'ils pourront oblenir 
sans pt'ine de la nourriture ? » — ■■ Parcc tjue ma regie de 
conduite Pexige ainsi, puissant [triuce I » tut la reponse. — 

'■ Mais. reprit le roi. notre race est une noble race di' cite- 
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valiers ‘ ([ui ii'a jamais pcoduit un niondiant. " — < (Jui, 
roi ; VOS aiicetro'i; furent uiie serio de prince's, mais Ics miens, 
une longue lignee dc liuddha-^. depuis Dipaiikara (c’cst-a- 
dire Faiseur do luniiere' jusqua Kacyapa :c'ost-a-dire ("re- 
puscule). ot tons, ainsi quo les innombrables aulros Buddhas 
d'une epoque oncoi'o aulerieurc ont passe lour vie en errant 
comme moinos mendiants ». Ainsi parla le Buddlui. et au 
beau milieu de la rue il ('ulonua ce couplet : 

Qu I'm 'Oit HNi-illi'-. inai 

(Ju'oii marche tou,)ouis il.iii' If rhiTnui ilrla \frlu. 

II (tort liaiiquilk', I I'lui di.ait l.i Mr c•^t \ei1UfU'<' 

D.iii' ff inoiuli; rt dan- I'.iulir. ■ 

Ft aussitut. le roi obliut les privileges attaches au premier 
degre de sanctification. Ensuite. le Buddha dit : 

nu'oa pi'.diiiUf dr la Mai'- iiiaiiidri-. 

N'l.ni dr la l.ui'-r. la \rrlu. 

II i.lrrl liaiiquille. crlm doni la vir r^t %erturu'r, 
llaiM re niiitide el dan- I'aulir. ■ 


lO.’-i ' Des que le roi cut ontendu cello stance, il obtint les 
[irivileges attaches au second degre de sanctification *. Apres 
avoir entendu I hisloire de Dliai'mapala. racontee par le Bud- 
dha. le roi tut mis en jouissance du troisiemc di'gre, colui 
d'Anagamiii h IMus tard au moment de sa niort. lorsqu'il 
etait couche sm- son lit de parade sou-- le parasol blaiic. il 


1. I, a rnuleui' lias Ksli,itn\.'H (■■'t lr rriii;i-. daiM lr laii^iaer s \ inhiilii|iii' la 
rrult'ur lie la [iiMSnai . jvi'/r siruifie <' rnil. iir .. 1 1 , .'illrc tnai. jiiesuai 
i/ik/ti " riiliiiir. I'lailnil dr san^ el " eiini. sjli , »((/(/> paisjnn • rt 
' ^al' ie . . La riiiileiir lies bratiiiiaufs rst lr hlaiic. l.i bldin hr iiinri'riire 
1 . l.r trriiir eiii[di*_\r rst sijki'diitfiiniin e’est-a-dire d api'i s lr sesh nie drritia- 
Uque . un prisduiiiirr 1(111 n a plus i|ii iiiir fius .1 re\ luiir sur hi tnie, a'aiit 
d rtrr iiiur [iriir lr Vir\aiia. 

J r, r^l-,l-il|lr dr ,|llrh|ll nil l|IU lie I'l Meld JallU'lls nil l| ,1 (MS hrs.iin (lr l eM- 
nil, l.a thriihieii- dr~ Ih.iiddlii'tr^ .■iitrii,| p.u < tnui,. uii |i, rsnnnar' i|iu nr 

Mriit jiliis sill 1.1 ti'iie, iiiais iJaiH iiii drs tii.iix -iijiiriiirs . m il J.iit ,e (Jie- 

parri' dll .Nii'\aiid 



LE HEODIiA 


ill 


obtint lo degie de Maitre, avoir eii bosoin da vivrc on 

ermite ou de se [ilongor dans des meditations metaphysiquos. 

An moment actnel de notre reeit. le roi obtint les privileges 
d un saint de premiere classe. et conduisit en ccttc qualite le 
Seigneur et sa suite vers le palais, ou il les regala de mets de 
(lifTerentes sortes. 

Le repas lini, toutes les dames presentes au palais, vin- 
rent saluer respectueusement le Seigneur. Seulc. la mere 
de Raliula no vinl pas : sourde aux objurgations de sou entou- 
rage, qui I'cxhortait a aller voir son mari, elle resta dans 
sa ehambre ear. disait-elle, ■ si je suis asse/ vertueuse pour 
meritor cet honneur. mon mari viendra de lui-meme me 
voir, etalors jele saluerai respectueusement Le Seigneur, 
en elTet. donna au roi son pot a aumOnes et, aecompagne de 
scs deux disciples les plus considerables il sc rendit au bou- 
doir de la princesse. oil il se plaea sur le siege qu'on lui indi- 
qua. Immediatement la princesse se prosterna devanl lui, 
jeta scs bras autourde sos chevilles. mit sa tete sur ses pieds 
et lui rendit ainsi pleinemenl hommage. Le roi ' raconta 
alors comment le ro<|iect et I'amour de la princesse a Tegard 
dll Si'igneur avaiont redouble de« qu elle l avait vu se pro- 
mener, vetu en moine. ' Di's qu elle i'nt<>ndil * quo vous por- 104 
tiez des \Atements jaunes. elle s'est habillee de memc: des 
qu elle ajiprit quo vous no preniez qu’un repas par jour, elle 
a suivi cet cxemple; puisque vous avez renouce a un grand 
lit. elle no dort. elle aussj, (jvio sur un simple banc ; comnie 
vous avi’z rejeb' le- p.arfuni'-. b's guirlandes. etc., elle a I'ait 
de menie. Si grande. Seigneur. (*>1 la verlu do ma bru ! •> 

" Quo cela no vous etonno pas ■■. repi-it le Ruddha. « si la 
pi'ineosse. sous votre surveillance, maintenanl quo sa science 
('«t part'aitement miirie, sail conserver son honneur; car, 
deja dans le pass(:, loi-squ elle errait sans surveillance au 
|iieil de la ruoutague, (q ([ue sa science n'elail pas encnrc 

i ft."!!! \ <‘1111 pnin i i* pnt <i .iiiiiinn' ^ 
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completement developpee. elle a su prendre garde a soi ». 
Puis il raconta I’histoire du Kinnara Candra ; sur quoi il se 
leva ot partit. 

Le lendemain, le fils du roi, Xanda. devait celebrer trois 
f»'*tcs solennelles : « 11 scrait nomme succcssour au tronc ct 
co-regent, occuperait une maison a lui et sc marierait ». 
Pendant qu'on travaillait activement aux preparalits de ces 
fetes, le Buddha alia trouver Ic prince, le pria dc tenir son 
pot a aumones, et I'amena a cnlrer cn religion ; apres quoi, 
il le consacra et I'emniena avec lui. Lorsque la liancee du 
prince, Janapada-kalyani vit partir le prince, cllc le sui- 
vit ardomment des yeux. ct dit : « Mon fiance reviendra 
cependant hientdt? Xanda entendit ces paroles, mais il 
n'eut pas le courage de dire au Seigneur : « Prenez le pot 
a aumones et le suivit au convent. Il fut ainsi malgre 
lui consaci'e nioine [lar le Seigneur, (l est ainsi quo le Bud- 
dha, le troisienie jour apres son retour a Kapilavastu. obli- 
gea X'anda a se faire nioine. 

10a * Apres une seniaine, la mere de Rahula, apres avoir 

edegamment attife son fils, I'envoya voir le Seigneur. « Fais 
attention, mon clier enfant I » dit-elle; « ce moine d une 
couleur dore»‘. aussi beau qu’un habitant du ciel supreme et 
qui vit entoure dc 20,000 moines. est ton pere. Il possedait 
autrefois de grands tresors, mais apres ([u'il nous out aban- 
ilonnes nous ne Ics avons plus revus ; va vers lui cl deniande 
lui ta part d'heritage en lui disant : Pere. je suis votre fils ; 
(juand jc serai couronne, je deviendrai un maitre du monde ■ ; 

1 L rst-.L-iliro •• la bcaute ilu pa\s Dans la bio^raphie tibrtauir, 2(1 olle 
sa[ipplle Siinilanka ir oJl-.-i-dire o l.i hollo joiiiip fillo « i. Ce nom ost aiialuf.'ue 
a celui do Suiidan'-tiaiid.i ; olio ol.iit l.i [diis Julio lillo ilu pays apros Vam- 
dliar.l; plus tard elle doMiif roliL'ioiise. Sou tiistiiiro ost raonntoe l‘lll•|lmaltIla 
liilji/ni, SO ss. et dll as. uu olio est apprlee Ui'ipaiiaiid.i " belle 

N.uid.i >. . Elle est dite suuir du lliiddlia. Culiip. I'i-dossuus p. 12J, 

1, 1) apiTs r.iiitre lonne du iiivtho, It.Uiula ohticut rOelleiiioiit sa part de la 
bipis''im i|iu ihiuno 1 luiuiort.ihto. 

J Etyuioliieiipjouioiit : >■ Tournant ilaas uu oerele, ruiid oumiii'' un cercli- ». 
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c'est pourquoi j’aurai besoin d’argent ; donnez moi de I'ar- 
gent, car un fils a droit aux biens de son pere ». 

Le jcuno prince alia voir le Buddha et fut tres heureux 
lorsqu’il fut recu par son pere avec bienveillance. « Ton 
ombre est agre'ablc, moine », dit-il, et continua a bavarder 
ainsi, comme le fait un enfant de cet age. 

Sur ces entrefaites, le Seigneur avait termine son repas ; 
apres avoir prononce sa priere, il se leva et s'en alia. Mais 
Rahula le suivit, criant toujours : » Moine, donne-moi mon 
he'ritage ! » Le Maitre le laissa fairc, et la suite ne put pas 
non plus amener le petit gareon a rebrousser cbcmin, 
de sorte qu'il Unit par arriver avec son pere dans le pare. 
Alors le Buddha so dit en lui-nieme : Le bien que cet enfant 
demande a son pere est incertain et perissable. Je dois lui 
communiquer plutOt le tresor des Sept Joyaux ’ et le mottre 
en possession d'un heritage supra-terrestre.)) Immediatement, 
il appela le venerable (iariputra et lui ordonna de consucrer 
Rahula comme moine, 

Le roi Cuddhodana fut extremement mecontent de cet 
acte*. Comme il ne pouvait fapprouver. ilmanifesta son sen- 106 
timent ei cet egard au Buddha, et pria celui-ci do vouloir bien 
prescrire qu a I'avenir les saints ne pourraient faire entrer 
un lils dans leur ordre sans la permission des parents. Le Sei- 
gneur acquiesca a ce desir. 

Le lendomain, le Si'ignour dejeuna cbez son pere. en 
presence de (luddhodana. qui lui raconta comment, au 
moment de la pimitence de son lils, un ange etait venu le 
trouver. lui, Cuddhodiina. pour lui dire (juc son fils cHait 
mort. et comment il avait refuse d tijouter loi a cette non- 
velle, etant bien convaincu qu(! le Bodhisattva ne mourrait 


•t. D'aprrs la traihtion lies Mi'riiliim.iux, il I'lait aUirs do sept ans: d apri'S 
Cfikdos S-'ptcntridii.Tux. il aiirait ‘’’te ai;''* •Inn an: cepen«Idnt la visitf' tic '^on 
p^re .1 sa patri*’ est pl.icr dans la ^eptn'ine anin'e de la Maitrise , Tib. Leb. '203 . 

i. (’•' ti’esor se edmposi’, d apr-’s le syst'*nie ilogniatique. des sept vertns • l"i. 
m'lralit*', nindestit', pudeur, doeilit*'’, esprit de sdentieeet sa^n'sse. 

b 
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pas avant d'avoir obtoiiu la sa^csse supreme . Alors le Sei- 
gneur dit ; « Ce u'est pas etonnant si vous avez refuse d'y 
ajouter foi, car jadis vous refusates d’ajouter foi a la nou- 
velle que votre Ills elait mort. bien qu'on vous out montre 
ses ossomcnt« ; » ct a ce propos. il raconta bhistoirc de 
Maha-Dbarmapala, (jui ^'etait passee dans une de ses 
existences anterieures. 

Lo recit terniine. le roi obtint les privileges attaches a 
1 etat d'Anagamin on saint du troisieme degre Des que le 
Iluddha eut contirmc son perc dans la jouissance des trois 
dignites, il retourna avec sa congregation d(' moines a Raja- 
grha, ot s'etablit la dans le Parc Froid ^ 


I”- lIlSTOIHE o'AnaTHAPINDIKA. 

Du temps ou le Buddha demeurait dans lo Parc Froid, un 
I'iche bourgeois de F.rava«li. Sudatta. surnommd Anathapin- 
107 dika . arriva a Rajagrha avec une caravane de dOO chariots 
charges do marchandises. et alia loger dans la maison d un 
de ses amis, un mailre de corporation Chez celui-ci il ap- 
prit qu un Buddha venait de paraitre, ce qui lit naitre chez 
lui le desir do voir lo Seigneur. De grand matin, il j)artil, et 
eut le privilege d fdre admi- chez le Maitro, malgre I heure 
matinale, car la porte lui tut ouverte par une puissance sur- 
naturello. Sudatta lid reemdorte parun sermon et obtint les 
[u Ia ib'ges de debutant dan^ la A oie de la ^am tilication. Le 

1 . Nfiiis avens li.'.j.i iiiPntionnC pp fait plus haul, on passant. 

Cita-\ana; d aprps la spui i'p tibptainp dp Srhipfncr. a'lS. r'ptait un I'line- 
te re. par pl/onaBUip, on dd (;ita\ana-i'iiiac,ina, daiiB liiryin-iiihiiKi. Jl,l. 

■i. l.es ISouddldBtPB pxpliipipid pi’ noni poiiiimp - ilonnpur d auiiidiies aceux 
ipii «.iid .laris Ip lipsoin ". I.ps Spplpntrion.anx oid l■llall,;;|■ Ip noiii on An.dha- 
pin.l.old . I aidr.' t'oriiip iip Ipiir pst pas |,,iit i.iu nn-onnn.'. 

1 Par • iiMilr.' dp porpor.dion l.-s In.li. ii^ piden.laipiil .1 oi.lniaiip Ip pIipI 
d uiip snri,-.t.' p.iiiiiiiprpialp oud imp mip.arlaidp iiiais.in iIp .'onmipppi- Aujoiir- 
.1 hill piipoi'p le mot il('3i<:np phez puv im ponimcrpant consid.’rablc. 
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lendemain, il fit a I'Egli^e, dont le Buddha est le chef, uno 
niagnifique donation, et retourna a (^ravasti, apres avoir rocu 
du Maitre la promesse qiie celui-ci viondrait I'y rejoindre. 

En route, le riche bourgeois depcnsa des'^ommes enormes. 
et fit construire a chaque lieue de distance — la distance 
lotalo de Rajagrha a Qravasti est de 45 lieues — des abris 
(pour lesmoines). Pres de la villc elle-nieme, il acheta 
le pare Jeta-vana, appele ainsi d’apres le proprietaire, le 
prince Jeta. Pour cet achat il depensa des charretees de 
pieces d or. car la condition stipulec etait qu'il acheterait le 
jardin en lecouvrant tout entier d'or, jusqu aux extremites. 

Ln petit carre seulement ne fut pas convert, mais le prince 
fut assez generenx pour en faire dona I'achcteur ^ 

Sur le sol ainsi achete. Anathapindika fit e'riger un nou- 
veau batiment *, an milieu duquel il fit faire un appartement 108 
pour le tout-puissant Maitre. Autour de cot appartement. il 
fit construire des demeures speciales pour les quatre-vingts 
Anciens les plus considerables, et pour les autres des abris 
tels que pavilions, refectoires, dortoirs. etc. et aussi des 
etangs et des promenades. 

Aprbs avoir construit. en depensant 180 millions, un beau 
convent, dans un site charmant. il envoya un messager, 
priant le Maitre devenir le rejoindre. Le Seigneur accepta 
cette invitation, quitta Rajagrha, accompagne d un grand 
nombre de disciples, et arriva par petites journbes a Cravasti. 

Le geiKU’cux marchanfl avail, en attendant, fait ses ju’epa- 
ratifs pour la consecration du convent, et le jour oil le Tatba- 
gata dovait faire son ('ntrec dans le Jetavana. il envoya son 


2 Nous avnns suiviiri pnrtiellempnt IpU ullnvurjqa. tl. 4. Dans I'introdurtion 
an .hihda on ilonne coniine soninie d acliaf IS dizniiies de million'! de picrc.s 
dor. On trnnve nne rcprc'scntation de ret .arlial sur line lie's seiilptnrp'i du 
Stiipn de lUiartiiit fvoir roiivraeedufrcner.il runniiifrhani, .soipo o/’ /t/iur/iiit 
plaiu'hc XXVIII . qiii (latent du in* .sierle av.iiit notre ere. La sousrrip- 
tioii d(_‘ Id sculpture porle . lehn-iniii .1 niiil/iniiei/iLi deh ItOhsnnlJiiileiin /n'/ii. 
c'est-.i-ihrc . .\. donne le .let,i\aiia. apres l.i\oir arliete en le roini'.int dr 

/,otix i) 'dizaiiies lie iiiillioiis . ou " d un l<o/i •> (nne dizaiiie de millions . 
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lils, on habits (le fete, avec .'JOO uulres jouncs garcons. egalc- 
ment cii habits do fete, portant dOO drapeaux de toutes coii- 
leui's, pour allcr a la rencontre du Maitre. Apres eux venaient 
Subhadha la grande cl Subhadha la petite, les deux filles du 
marchand. avec .'JOO jeunes fdles. ({ui porlaient dcs vases 
pleins. Ensuite venait la femme du marchand, en habit 
de ceremonie. avec 500 matrones de bonne maison, portant 
des plat>. Tout a fail a la fin venait le grand commergant 
lui-meme, on habits neufs, entoure de .500 autres coramer- 
(;ants considerables, egalemcnt on habits neufs, afiu d'aller 
a la rencontre du Sidgneur. Precede de toutc cette pro- 
cession de laiqucs et entoure d une grande foule do moines, 
le Seigneur s'avangait. baignant. grace a la lumiere qui 
sortait do lui, les bosquets d’arbres comme d’une tointc 
rougeatro d'or liquidc ; et e'est ainsi qu'il fit, avec un 
immense effet magique, comme tous les Huddhas savent en 
produire. et avec une incomparable splendour de Buddha, 
son entree dans le convent de .Jetavana. Ensuite, Ana- 
thapindika lui demanda ; <■ Eh bion, comment disposcrai-je 
du convent? — « Donne ce convent a la Congregation 
presente et future », dit le Maitre. — « Cost bicn •>. dit le 
grand marchand, et apres avoir pris une aiguiere en or el 
avoir verse I'eau sur la main du Maitre. ilfit la donation en 
])rononcant cos paroles : « .Je donne ce convent de Jetavana, 
a la Congregation universelle, |)resente et future, dont le 
tost Buddha est le chef*. » Le ^Maitre acci'pla le convent, en 
remerciant, et prononca quelques vers pour en celebi’er les 
vertus ; 


II prote;:e fDnlre to t'ronl ot l;i cliiileur. 

Kt au.-'i i-onlii' Ips aiiiin.iuv nui'ilili'>. 

(loritro lo,. aiiiiTiiiux r.iin[i.iiil^ ft If.- tiiiinsli()iir-. 
(Innlrf i'.'ijirflf >lii lfin|i'- ft i.i pluif : 

II aiiflf fii (iiilrf If xftil vidifjit. 

Kt I.I 1 h.'ilfiii toiridf (111 -n|f [|. 

K f -I nil ,iliii ft un s(''|i)iir li,uii|uillf 
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Pour y rover et niejiter proroiijeinent ; 

Le don d'un eouvent a I'Eylise 

A ete particulierement reeommandi- par le Ruddlia. 
C'est pourquoi un liomme ->0030, 

Qui fait attention a ses propres inlen't-, 

Doit consti'uire do beaux couvents, 

On il fait demeurer de --avants Imoines), 

II leurdonne a maiifier et a boire, 

Des vetemenls, des endroits pour >e roui'lier el s'asseoii' 
— S'ils sont orthodoxe'! — 

Dan;- un e>pnt pur. 

11 s lui precbent alors le Dbarnia 
Qui cbasse tons le^maux. 

Ctdui qui reconnait le Dharma sur la Icrre. 

Finit, deli\rp de ses peches, par arrirer au Niiaana 


Le lentiemain commencerent los fetes qii’Andthapintlika 
fit celebrer on honneuf de la consecration du convent. La 
f(>te qui cut lieu lors de la consecration du batiment magni- 
fique construit par Vicakha ■ tut tcrminoe en quatre mois, 
mais les fdtes lors do la consecration du convent d’Anafba- 
pindika ne durerent pas moins de neuf mois. Los frais de cos 
fetes s'eleverent de nouveau a 180 millions, de sorte qu'Ana- 
thapindika a depense on tout pour le convent 540 millions *.110 
Jadis, du temps du Buddha Vipacyin, un marchand enrichi, 
nomme Punarvasu-Mitra, avail fait construire. luiaussi. sur 
le memo terrain, (ju il avail acliete en le couvrant de dalles 
d or, un convent qui s'etendait a une lieue de dislance. Le 
memo fait remaiajuable s(> repeta sous cinq autres Bud- 
dhas ‘ : un riche marchand cut le meriti' d'acheter pour 


I. bes mots n roriimuiandi' par le Buddha « lums periiicttent de siipposer 
que ces vers sont un pen plus rerents quc l'ori;.'ine de la serte. .Nous devons 
rependant reronnaitre qn'ils sont Ires bouddhi(|ues. quant a le.spiit et a 
la forme. 

' 2 . Voir 1 histoire qui suit. 

1. \ savoir ; Uikliin, Virv.ilihu,' Kraknrrhanda, Kon.igam.au.a et Karyapa, 
I.es rinq rommerrants f'fnfrrii.x ilont les mmis mrrilent de passer ,'t la pos- 
t''•rlte. sdiil • Uriinldlia. S\as(ika, .\i'vula. I'nra el Suinanuala 
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chacun d eux du terrain a des conditions scmblablos et 
d y batir un convent. Le terrain acliete par Anattiapindika 
couvrait 8 karisha-^ ' ; ce meme terrain est inseparable de 
tous les Buddhas. 


18. IIlSTOIRE UE ViCAKHA. 

A cette epoquo r».%nait a Cravasti et sur tout le royaume 
de Koeala le roi Prasenajit. Dans cette \ ille vivait un mar- 
chand. nomme iirgara Celui-ei avait un iil>. Purnavar- 
dbana . qul etait deja arrive a l aqo on I on marie, mais 
ne voulait pas se marier. a inoins qu il ne piit trouver une 
femme possedant cinq signes (ju il exigoait. 

Los parents du jeune liomme, qui desiraient fort le voir 
marie, envoyenmt cinq brahmanes, qui devaient chercher 
111 dans rindc entiere ' une jeune fille avant b’s cinq signes 
requis. Apres beaucoup de reclierches vaincs, los bralimanes 
liniront par trouver a Saketa une jeune fille qui possialait les 
signes, et qui dtait, on outre, intelligento et modeste. L'etait 
\ ii’akha. la tille du riche Dhanahjava ’. Les Bralimanes 
demanderent sa main poui’ Piiriiavardhana. et obtinrent 
1 autorisation tlu pore de la jeune lille, sur quoi ils retour- 

1 I.p premier lies nnq acle teiirs rouvrit le li'rrain ilc sm's ilp rtiarriip pii 
M l': )•■ sprimil. lie pieili il elrph.mt Pii nr; Ip liuisiPiiip, iIp ilalips pii nr. Ip 
quiilriPiiiP. ill- tnrtni'> en nr; Ic riinpiipiiip dp dalles eii nr. 

I. -Me.snip de Iprr.tiii de nr.indpur iiicunnup Dans le Dirtiniinaire p.'ili de 
Childers nmis trniivniis qiip I K.irisha = 4 .\iiiiii.iii,i -.uisr. unnan'i \ inais 
SUU3 tumnunu nil dit ijiie 1 Karislia = 14 .Viiiiiiaiia, 

4. I'ali : Min.ira. C’est a tort i|Ue la IdnnrapliiP tibptaiiip a la fnriiip .Mi'p.i- 
dhaiia. lii Inruip \raip so tmuvp entre aiitips liiif/dviiiliiiKi. 44. IT; 46H. 
Nnus dniiiioiis iiiip partie du rent dapms Seluplnpr. I.i'hfii.sh. ■i'iu. Hardy, 
.11. I'/ //. 2_'0. Uhnin tuft j> PliO ss., Mii/ftj-l tfi/t/fi, ejil. 1 , 

■). Clip/ Si'hiPliiPi'. p.issanp i'iIp. Ip imiu pst ' ip.ikha 

1 . Clip/ Sr hie I Her 'ji.iss.inp rite pHp est la Idle iIp lia lam lira et la pet i Ip lille 
d .Vranpiiii rirpnid'erpin-p de l.i rniie, rpst-.i-diri nrhite sidaii’p). l-a laiiiille 
etdit nriyiiiaire de Bhaddiya d.uis h- pays d' s Aiinas, uu etait iipe Nieaklia. 
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iK'D-unt joyoux a Qravasti et commimiquercnt a Mrgara le 
resultat de leurs eObrts. 

Siu' la JemanJd expresse du pore do Vieakha le mariage 
n’eut lieu qu'apres quatre mois revolus, niais alors la cere- 
monie se passa avec une splendour extraordinaire. La mariee 
etait ornce avec un luxe particulior, a telles enseignes qu'ou 
ne eonnait que deux autres t'omnies qui aienl porte les ineines 
bijoux que Vieakha le jour de son mariage ■. 

Quelque temps apres le mariage de Vieakha. il arriva 
qu'un jour son beau-pore Mrgara, partisan do la secte jai- 
nique des Moines Vus. I'invita a I'accompagner an sanc- 
tuaire des moines quil venerait. Elio accepta volontiers 
colte invitation, s babilla proprement. ainsi qu'il eonvient, 
et accompagna son b('au-pere. Mais on voyant les moines 
nus. olio fut extromonicnl scandalisee et demanda a son 
beau-pere pour([uoi il I'avait amenee on un pared endroit. 
Les moines nus ontendirent sa question et dirent ii Mrgara : 

" Voire bru esl emdainement du parti du moine Gautama. 
Pourquoi avez-vous choisi pour votre Ills une femme do 
cette sorte? >■ 11s prononcerenl cO" paroles et d'autres en- 
core. afin d'exciter Mrgara centre sa bello-fille, mais il ex- 
cusa saconduile. disant qu clb'elail encore Ires ji'une. 

En ell'et. Vieakha etait attachee au Huddha. e’est pourquoi 
elle deelara a "on beau-[M''i'e ijuhdle ne eonlimierail a demeu- 
rer clnv lui qu'a ia condition qn il Ini donn(jrail la permis- 
sion d'assislci- au '■ermon du Huddlia. ' 11 consenlil a ce 11 
([u elle demandait. Ilientot apiv-. idle iiivita le Maitre a 
venir diner chez elle avec -(‘s disciples. Lorsque les eliefs 
des sectes In'-ndiques apprirent cette nouvelle. ils fureni in- 
quiets. car ils comprenaienl hien que si Mrgara voyait le 
Seigneur dans toule sa splendour. ils ne sombleraicnt, eux. 


C.os (Iciix iiipnt ■ Snjnta ((uciieu'i ronnai'isiiiis (ICj.i re I'ut I'llr qui duiina, 
vprs la plpinc-liinr ilp Vaip,ikti,i. un jil.it il'in- ,iu Bi'illiisattsd et la tVuiuje de 
Baiulhnld. 
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compares a lui, quo des singes Ils tirent croiro a Mrgara 
qu'il ne lui etait pas pormis de contemplor la porsonne du 
moine Gautama, ot quo, s'il voulait absolumont rentendre 
precher, il dovait sc bander les yenx. 

Le Seigneur, qui savait lout ce qui se passait et aussi 
que Mrgara tdait niiir pour I'acccptation du Dharma, resolut 
de le prendre dans ses fdel^. ct quand Mrgara, les yeux 
bandes, ecoula la predication de la Loi. il s'arracha le ban- 
deau, et se« yertx virent la splendeur du Maitre. G'est 
ainsi que Vicaklia l"ut la cause quo son beau-pere se con- 
verts au Buddha, et c'est pourquoi ello tut appelec la mere 
de Mrgara. 

L'attachement que Vicaklia avail pour le Seigneur, se 
manifesta par toutes sortes do services ct de dons. Aussi 
bien, deja dans uno existence pa«see, idle s'rdait montree 
egalement serviable et gcnereusc. Pour la Congregation, elle 
fit etablir ii grands fraisun baliment magnifique. connu sous 
le nom de Purvarama (c‘est-a-dire Jardin ancien on oriental^ 
et qui. conime le convent de Jetavana. etait situe non loin 
de Qravasti. 

113 Un jour que le Seigneur se trouvait a Jetavana. * Vica- 
kba alia lui presenter ses respects Apies quo. par nn 
rdcit edifiant, le Seigneur I’eut instriiite, reconi'ortee, forli- 
fiee et eveillee, elle I’invita a diner clicz idle, avec si's dis- 
ciples. pour le lendi'main, invitation que le ]\Iaitre accepta 
lacitement. apres quoi Vicaklia partit eii saluanl respec- 
tueuscment. 

Or il arriva que, vers la lin de celte nuit, iin grand luiage, 
qui s’etendait sur les qualrc parties du nioiide, coinmenca a 
se resoudre en pluie. Alors le Seigneur dit aiix moines : 
" Conime il plcut niainlenant a Jetavana, moines, il pleiit 
de nienie dans les quaire parties du nionile. Laissez done 

1 . Nous plus tani cr fjuo 'ouit ros vj\ h*’‘ir'^iar((Uf'.s, p{ [toiirquoi iN 

Ur Si lilt ijuf (Irs 0 •.iiiiTos »■, <• 4*^t-a'<}irf* Mu.i^o's afUubliPs du Siulmuou*. 

1. .NoU 3 suivulis KM , S, | 
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I'eau de pluic mouiller vos corps, car ceci cst le dernier 
grand nuage qui s'elend sur les quatre parties du monde. « 

Les moines obeirent a Tordre du Maitre. rejeterent leurs 
vctements ot laisseront la pluie ruisseler sur leurs corp-^. 

Pendant ce temps, Yicaklia avait fait preparer des mets 
cxquis, (die envoya uno sorvantc au couvent pour dire qu'il 
(jtait temps ct quo le rcpas (itait pivpare. La servante s'en 
alia au couvent et vit dans le jardin. comment les moines, 
apres avoir rejetc^ lours v(Memonts. sc laissaient mouiller par 
la pluie. >0 croyant pas possible quo ces moines niis fussent 
des Bouddhistcs et les pronant pour des Ajivakas elle 
retourna vers sa maitresso et dit : c Madame! il n'y a pas 
de moines bouddliiques dans le couvent; il y a des moines 
Ajivakas. qui se laissent mouiller par la pluie. » Mais Yica- 
kha, qui cdait intelligente. ingenieuse et line, pensa en elle- 
meme : « Sans doute les venerables moines out ()te leurs 
habits, afin de se laisser mouiller par la pluie et c'est pour- 
quoi cette sotte servante les a pris pour des Ajivakas, » 

Kile renvoya done la servante au couvent, avec la nn'mie 
commission. Dans I'intervalle, * les moines s'edaient rafrai- 114 
cbis ot apres sV'tre rbabilles. ils edaient entresdans leurs cel- 
lules. Quand la servante vint pour la seconde fois et ne vit 
pas do moines. elle crut que le couvent cdait abandonne et se 
bala do revenir ct de I'airc part a sa niailrcssc de ses observa- 
tions. Mais Yiiuiklia. (|ui (dait inlelligcnie, ingidiieuse et 
lin(‘. se dit : " Sans doute les moines. aprc' s'Cdie rafrai- 
chi-;, seront rentres dan-( leurs cellules a I’inbu ieur du cou- 
vi'ut. et c ost pour([uoi ctdte sotte servante a cru quo le cou- 
vent cdait vide. -I Kile envova la servante pour la troisieme 
fois avec la nn'mie commission, (jui tut maintenant faite 
convenablement. 

Le Seigneur donna alors a "-es moim's 1 ordre de prendri' 

2. I.i's .\|i\(ikds siiiU jirut-Ctre li-s » ilo- aiiti'iirs yM'ci's, 

hif-n i{up If (fCfif fiTc s'np[iliqiif pi*nl-ftcf .iti'J'si aiix NircvaiitiKts Sf('(f ilos 
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leurs pots a aumones el leurs habits. I heure du lepas etant 
venue. Lui-meme fit sa toilette du matin, et avec la meme 
rapidite avec laquelle un liomine tort etend le bras replie ou 
plie le bras e'tendu. il di^^parul du Jelavana et sc montra 
a I'improvisle dans la cbambre de Yirakha. 

Des qu'il eut pris place sur le siege indique. entoure de sa 
suite de moines, Virakba ne put s'empecber de s'ecrier : 
« Quel miracle 1 Comme la puissance du Talbagata est done 
grande I pendant que les coni'' d'eau sont tellement hauls 
qu ils viennent jusqu'aux genoux et meme ju'qu'aiix reins, 
pas un seul moine n'a les pieds mouilles 1 )> 

Ravie de I'lionneur qui lui elail ecbu de recevoir un bote 
si haul place. ^ icaikha servit de sa propre main la (Congrega- 
tion dont Ic Ruddlia est le chef, et le repas termine, elle 
s assit a une distance re'pectueuse. Aiiisi u-'ise. elle dit au 
Seigneur : 

« Je deniande au Seigneur huit marques de favour. » 

' Les latbiigatas sont au~dessus des manjues de favour ’ 
Vicakha ! » fut la reponse. 

11. 'i ' u Meme au-dessus de cellos qui sont convenables et 

decentos :> » denianda-l-elle. 

(( Parle alors. ^ icakba », reprit le Maitre. 

(' .le desire done pouvoir donner, ma vie durant, a la (Con- 
gr(‘gation ; un manleau pour la jiluie : un repas [lour celui 
qui vienl : un repas pour celui qui pari: un repas pour le 
malade ; un repas pour celui qui 'oigne le malade ; des 
remedes pour le malade: de la bouillie de ri/ a dale iixe ; 
une chemise de bain pour les religieu'es. .> 

-VpiC' que \ icakba cut recite* les buit points de sa requete, 
le Maitre lui demanda quelles elaient lo' laisou' qui I'avaieiit 
anienee a taire ^a demande. Llle ne mainpia pa' do les expo- 
ser et commeiKja par racontcr ce qui etait airivc avec la 

\.hr t.Tiii.- dan-; riin^-jual «i-t)ific jnssi ; .. AiMle.-.-us de tens Ips obstacles ... 
C est une equivoque \oulue et iiitraduisible. 
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servante et les moines nus. Afin de prevenir pour la suite 
des scenes pareilles. ello croyait utile que les moines eussent, 
a I’avenir, un manteau pour la pluie. Puis elle moutra qu'il 
serait de tout point convenable qu’elle donnat une nourriture 
suffisante aux moines arrivants ot partants ainsi qu’aux 
malades. II etait egalement desirable que le garde-malade 
recut de la bonne nourriture. car autrement il pouvait arri- 
ver que le moine. charge de soigner le malade. fut lente do 
sVmparer en secret pour lui-meme de la nourriture destinee 
au malade et de n'en rien laisscr pour celui-ci . L'utilite des 
remedes pour des moines malades n’a%'ait pas besoin d’etre 
demontree, et quant a la distribution de la bouillie de riz, 
les dix vertus de cette nourriture avaient dejii tde exposees 
par le Maitre lui-meme. pendant son sejour a Andhaka- 
vinda ‘. Enfin. quant aux chemises de bain a distribuer aux 
religieuses. ello de'clara qu'elle avail etc amenee a laire sa 
demande par le fait suivant - : 

« II arriva qu'un jour que des religieuses prenaient. nues, 
un bain dans la riviere Ajiravati ■ '. pres de la meme berge on 1 16 
des lilies publiques etaient egalcment occupees a se baigner, 
ces dernieres se moqueu'ent des religieuses, disant : « Pour- 
quoi done, Mesdames, mcnez-vous une vie chaste, quand 
vous (>tes encore si jeunes? Pourquoi ne gohtez-vous pas 
[diitot les })laisirs do I'amour lUne I’ois la vieillesse venue, 
vous menerez uin' vie chaste ; de cette maniere vous aurez 
double profit. > Les religieusC'^ fureni Ires vexees de ces 
plaisanteries des lilies publique-i. II O'^t indeniable que la 
iiudite, chez les femmes, e>t malpropi’e, lebutante et cho- 
quante pour le sentiment. C’est pourquoi. je voudrais donner, 
ma vie durant. une chemise de bain ii la congregation des 
roligieusej'. •> 

» Mais qindles bonnes consequences esperoz-vous oblenir. 


1. T/''log:L* il'*s tli\ v»Ttus St' tr«nivo tl.ins 0, 24. 

2 Pall Aciravati ; t'lle cuule If Jo Cravasti. 
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Yicakha, si I on vous accorde cos favours? » domanda ]o 
Seigneur. 

« Eh bicn, - rcpondit-cllc, k supposoz quo les moines, 
apres avoir passe quolque j)art le temps de retraitc. viennent 
ici a Qravasti. a(in de voir le Seigneur, et lui disent quo h* 
moine tel ou tel est parti vers un monde meilleur, et 
demandont ensuile dans quel elat le defunt se trouve et quel 
elal I’attend. Aloes le Seigneur revMera qu'il est niort apres 
avoir obtenu le premier, deuxieme. troi^ieme ou supreme 
degre de sanctiticalion. Alois je demanderai aux moines si 
leur frere a jamais ete a (iravasti; s’ils disent oui, j'aurai la 
conviction quo Ic defunt a prolite d une faeon ou d'une autre 
de mes dons. Cette pensch^ bienfaisante me donnera un sen- 
timent de joie ; de la decoulera le contentement, et de la le 
calme du corps. Si je suis calme de corps, j'aurai un senti- 
ment de bien-etre, et par la mon esprit sera capable de medi- 
tation denote plus intense. 

" C'est bien.c'cstbien, Yicakha », s'e'criale Tathagata, » jt' 
Aous accorde tout ce (jue vous avez demandf’ I » Apres avoir 
lone en vers son action, il adressa la parole aux moines et 
leur permit de profiler des dons bienfaisanls de la riche 
Yicakha. 


lit. — Lrs PHiNcii'M X o'entiu; les C\kv\> siivi:m ee SEKiNia ii. 

(juelque temps apres la visile du Tathagata ;i sa patrie. 
au moment, oii. pendant son voyage de retour, il se trouvail 
pres du hameau Anupya, dans Ic pays des Mallas, ils si? passa 
a Kapilavastu de- evenemenls ' (jue uous alloiis decrire 
mainleuant. 

I, Ci'iiv-ci sujit <N'nsi'-! ■JP passPi- .iv.ml I'amM'-p ilu Mailer an I'aec I'la.iil: 
voy. (' , 1, I . If/tam/itap.. pp. ! {!» ss : rniitp l/h Jj-h.. pp. . 

•'ll i| llapl»’'' 1(* ( f/lhtl'fnjt/o, 7, d KillHcilllbj. 



LE BUDDHA 


12;; 


11 y avail, parmi les princes Qakyas, deux freres, Mahana- 
man et Anuruddha ■. Co dernier etait Ires faible de sante et 
vivait, selon la ■raison, fantdt dans I'un, tantdt dans I'antro, 
cle ses trois palais. Son frcre Mahanaman ne trouvait pas 
convcnable qu'aucun menibre de sa famille n'eut encore 
suivi Fexemple du Seigneur et adopte la vie d'un moinc 
errant. II coramuniqua ces sentiments a son frorc plus jeune, 
et lui conseilla de so faire moinc, autrement il s'y resoudrait 
lui-memc. Anuruddha aimant micux roster chez lui, son 
frere aino crut utile de renseigner le jeune homme encore 
inexpch’imentb sur les travaux nombrcux et reguliers 
qu'exigent I'administration de grandes terrcs. Ic labourago, 
les semailles, la moisson et do lui rappeler particuliferement 
que les occupations d'un homme qui veut convenablemenl 
administrer ses biens, n'ont jamais de cesse. 

Ces instructions bien intcntionnecs eurent un autre resul- 
tatque celui que Mahanaman avail prevu. Anuruddha fut lel- 
lemcnt ofTraye par I'enumeration de ces preoccupations 
di verses, qu'il revint sur sa premiere resolution et prdfera 
entrer en religion. Immediatement, il alia trouver sa men* 
atiu de demander son autorisalion *. mais jusqu'a deux t'ois 118 
il obtinl une reponse negative. Lors d’un troisieme effort, la 
mere essaya de s en lirer par un subterfuge. Vers ce lenips- 
la, on effet. regnait sur les (jakyas Bhadrika, le roi des Cakyas 
et camarade d'Anuruddha '. La mere, croyant impossible 

ni' piiuMons pas li‘s racnnti’r plus tei, a iiMiiis il'iiil''iTOiiipi'i' la iiiarche dn 
rucit ('.i>iiip,iriT (■i-d>''Sijiis la prciiii'-iv ni'lo du 5 il. 

2. fdu’/ Si'liipriier, 2'iti. 1 I 3 simt dils (ils d'' Driinod.iiia : ctu'Z les liuuddhistes 
till rididiiaiix, d'.\nirtndana. Choz Srliiid'iiof Amrtodaua e.st le pi re de Devadatta 
I't d'.Viiaiida, sur lesipiel.s nuus ri'vipiidrcns a I instant. Chez Hljjandet. I, 18 i. 
.\nanda est ej/alciueut le tils d'.Xinrtodana. luais Devadatta est dans cc recit 
Ic fils dc Suprahuddlia. .iu lieu d .\nuruddha h's Bouddlustos septcntrionau.x 
ecrivent halutin'lleiueut, mais pas tunjunrs, .\niruddlia. I.a hindiaphie tibctaine 
'chi'z M'hii'fncr, 2 litii ex|iliipie ce niim ciuiiiiie s'd sieiiitiait « un hmnuie a ipii 
tiuit cc i|u il pense rcussit », mais ceftc cxplicatmn riiiiMpnt micux d un autre 
nuui, a savlur .Vimiehasiddhi. uu Bmlilha meutumne ehez Schictuer, 2 il. 

1 P.ili : lUiaddiva. II est, il aprcs la bmeraphic tihetaiue chez Sclucim'r. JiS, 
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qu un liomme, pos<(“iliint la di|inite royale. vovidrait 1 aban- 
donnor pour entrcr en religion, dit ; « Mon cher enfant ! si 
Bhadrika quitte sa demeure pour devenir nioine et aller 
courir le monde. tu pourras le taire au^si. Dans ce cas, tu 
auras mon autorisation. » 

Anuruddha alia imniedialrnient voir son ancien camarade, 
le roi Bhadrika. et reus^it, quoiqne non sans peine, a deci- 
der celui-ci a transmottre apres une semaine, le gouverne- 
ment a son tils et a son frere et a entrer en religion k 

Apres le dtdai fixeq les deiix amis Anuruddha et Bhadrika. 

It 9 accompagnes d'Ananda. Bhrgu. Kinihila. Devadatta ■' ' et du 
barhier Upali, se mirent en route pour Anupya, ou le Hud- 
dha se troiivait alors. Arrives a une cerlainc distance de la 
ville. ils renvoyerent leur suite, oterent leurs bijoux et les 
donnerent. apres en avoir fait un paquet. a Upali : on disant : 
« Voilii, Upali. e'est pour vous : cela sera sufUisant [)our 
suhvenir a vos hesoins; retourne/ maintenant. >. Mais le bar- 
biei' pensa : " Si je rentre avec cela dans la ville. les Uakyas, 
qui sontmeclianB. m'assas'-ineront. Si ceux-ci, etant princes, 
out pu quitter leurs demeure* pour se faire moines, il me 
serait encore plus facile, a moi, de faire la memi' cbo>e. » Sur 
(|Uoi. il >uspendit le paquet contenant les bijoux a un arbre, 
et suivit les princes, qui ne purent faire autn'nient ([u'ap- 
prouver ses raisons (d I'emmenerent a Anupva 

1<' fiN do (diklodana, ft ? appolait anssi Ti^hva. p.aroo ([U il I'tnit m' 

1 utuilo Tisiiva. 

2. Chi'z ^^rhii'fiuT, passai^e cito, (iuildhi'd.m.'i o^if tiiuiniie; roi. I.nrs do la snr- 
tio do Hhailrikd ot dos .'uilri"' il ori'it assi'-tor poui la doriii'-ro lois ,i la ri’iiriinii 
di « Uakya'i. 

.'I D' vadalta ost inontirniri''’, ctioz los Bniiddliiatos uH riilinnaiu, oduiiiio lo Ills 
do Suppabuddha >'( do Uialhi. rlioz les Soptonli'ii<naii\ i inmiir ooliii d Aiiirfd- 
dnria ot do Do'adatt.i, En nioiiio toinps, lo liiiddha I'st dit frdvo aiiid ilo 
|)o\ailaUa. 

1 l.d bmoiapliio liliol.iine a le pdi dot. ill ipio \(iioi \ HhadnUa ot aiix 
, intros lo.doMBs prodiioni iiii hoiiroiix '"Mioo. \t,iis un l.iuouu oiiioia lo |ii|iui 
tpio Dovadntta purtait au sumiijot do l.i toto. [ip'.apo ipio oo poi s. .miaoo irait 
on oiiior. ,i oanso do son uppositiun envoi's lo Soipin ui'. A re nnuneiit. mi oiitoii- 
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Admis en prdseiUL' du Maitre, les prince-^ donuinderent a 
etre admis dans I'Ordre, ot comme ils avaient une conscience 
tres notte de leiir profond oi'gueil — trait de caractere propre 
a tons les t^akyas, — ils demanderont qu’Upali. le barbier, 
fut admis le premier dans I'tJrdre. car. dans ce cas. ils 
seraient bion obliges do lui ceder la preseance, et leur 
orgueil serait ainsi humilie. On acqiiiesca a lour desir. 

Les nouveanx veniis firent rapidement des progiP" enrpre- 
nants : Bhadrika. en un seul cours d eludes pendant le 
temps de retraite. arriva a la mailri<e dans la triple connais- 
sance ‘ ; Anuruddha obtint le don ini'aillible et snrnaturel de 
voir tout ce qui se passe dans le monde; Devadotta le savoir 
le pins etendu qu'im laique non parvenu a la saintete 
puisse posseder: ' Ananda fut eleve an premier degre de 
sanctification et devint plus taid le disciple bien-aime du 
Seigneur et son serviteur personnel. 

D'Anupya le Buddha alia it Kaucambi on il s’Ldnblit 
pendant qiielqiK' temps avant de continuer le voyage vers 
Rajagrlia. Dans le voisinage de cette derniere localite'. il 
passa la seconde saison de retraite, dans le Bois des Bam- 
bous pres du Kalandaka-nivapa -. 

clit uii ihie braire. ot il fut piv'dit a Ti«hya Hhadrikn et aux quatre autros des 
Cinq qu'ils subiraicnt le iiuune siipplice. pour avoir calomnu'* I* ? pnncipaii.x 
disciples. » Cc trait lorino, pour ainsi dire, la Iran^ition ou raraet'-re hostile 
qui sera attriburaux iiif'nirs iiuli\i«lu< qunntl ils (igureront oontiiio les six 
ht'‘rrsiarrpiog, 

1. I) apr^'s la thoon*’ oeclf'biastiqii*'. la connai^'^auro des ti'ois vOrites : tie 
I'liuTuistanri’. d(' la niisrrp ot a la ^anll''■ tie toulo’^ ehos*'?. 

!. DaiU’i's lo l.iiilavair^a. 2 . «‘ii il 0 *^! till aii‘=:st quo o est oct cnilroit 

quo I)e\at]dtta s'rbo^'nn »!♦' pins I’u plu« tin ^oi^nieur Nous no rovionrlr*‘n^ quo 
beauonup plus tanl 'tiircot t'-Ioi^^neiiient on»is'5anl tie Oevndatta. jusqn au mn- 
mentnii il cst ctiiupb' toiiiont tn «*pposihoiia To^sanl du Sri^rn ur »'t di'sparait. 

2. b txphonlioii (loot' luuii cst tniiu’. I’n p.tli fn oxpliipn' knUnuhiha 

par 0 ooiireuil >■ : //irap// piutrrait - entiroit ou I tui npami clr U 

ni'iirritiiro ^ bo> lbiu(ld}ii''tt's «;rplontnt'nau\ li't'nt Karaudaka-niVvtpa. oo tpii 
♦"'t I'noort* nt'utis clan'. •! Kal;UMlaka-nn.t'*a « domotiro docuroiitl boai 
qu lis orni»‘nt <|iie knjnnilnhn si^jnilio uito s<-rto tjoisraii. • — Le Ibiildha avait 
pas=t' <?c'5 picini'N 't xaoanoo’?. oi*niiuo “ii «o Ic rappoHern. .i Honares. 
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20. — La TENTATION d'AnANDA L 

Pendant Ic temps de retraile. Ananda fiit tente de rompro 
son veeu et de revenir an monde, de sorto qu’il prit la reso- 
lution de retourner vers sa fiancee. Janapadakalyani \ Son 
projet ne resta pas secret ct arriva bientdt a la connaissance 
du Maitre. qui, pour prevenir cc malheur, out recours a un 
miracle. II enleva Ananda avec lui dans les airs, pour Ic 
conduire au Paradis. En route, it tit un prodige ; il lit 
parailre devant le jeune homme line foret en tlanimes. et 
sur un tronc carbonise Timagc d'une guenon horriblement 
mutilee. Ananda detourna la tiMc de degout. Puis le Buddha 
lit paraitre, grace a son pouvoir magiqiie, un autre tableau 
devant les yeuv de son disciple : 'JOO nymphes cedestes d'une 
beaute inconqiarable. vinrent rendre liommage au Seigneur. 
Pendant qu'Ananda regardait ce spectacle avec ravissement, 
le Maitre lui demanda : '< Trouves-tu quo ces belles egalent 
121 ta fiancee ? » ' Ananda repondit : « Elle est aussi peu compa- 
rable a ces (Mres celestes que la guenon que nous avons vue 
tanlot. !• — « Ell bien. reprit b* Seigneur, jc te livrerai ces 
nymphes ccdesles, pourvu que tu promettes de roster au 
convent. » A celte condition. Ananda accopta volontiers la 
proposition, sur quoi tons les deux retournerent au moiias- 
tere. Les moincs ne tarderent pas a apprendre cc qui dtait 
arrive et amu-erent [lar la suite a reproclnu' en taipiinanf a 
Ananda. son [lencliant pour les nymphes cidestes, ce qui le 
rendit tidlenient lionleux qu'il chercha a vaincre dan> la 
solitude ses concupiscences cliarnelles. Le Buddha. Iieureux 


■ i. 1) ajii'i'-s liiffaiiilpt, 1. ISl. 

i. Nous a\(itis ill'i.i rciii-(intre n-llp-ri plii*! hnel, ji. In;, cniiiiiic' l.l liarieer 
ill’ Nanila. Dans .U fiihiuii-hiiliiiiliilii. X. i p n est pas d .\ Manila, niai'i ilc Nanil.i, 
ipi il s MPit Le lull ipie Nanila ef An.aiiLi lainL sinun nlentiipjcs, ihi iiiiniis 
.-'Uineiil coiiCuiiilus, res-iorlira taiitiM ciii-nre avee jilus ile rUarte. 
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Je l;i tournure favorable que les clioscs avaiont prise, convo- 
qua ses disciples et dit ; « Autrefois, moines, Ananda res- 
semblait a une maison nial abritee. dans laquelle les pen- 
chants impurs penetraient comme des torrents de pluie ; 
maintenant, il rossomble a une maison bien couvertc. inac- 
cessible aux influences du dehors ». et Ic Maitre raconta a co 
propos une histoire d'une de ses existences anterieures. 
quaiid Ananda demeura sur terre sous forme d'ane. sa fian- 
cee comme anesse, et lui-meme, le Buddha, comme anier. 

D'autres ‘ racontent a peu pres la menie chose sur A'anda. 

Ln jour quo celui-ci. dejadevenu moine, songeait a sa femme 
Sundari, il ne put s'empecher de dcssiner I'imagc dc cclle-ci 
sur une plaque de marbre. Atin dc gucrir Nanda de son 
amour, le Maitre lui ordonna do prendre le bout de son vetc- 
nient, I'emmena ainsi au mont Gandhamadana. ou il lui 
montra une horrible guenon, et s’efl'orea de prouver qu'il n y 
avail aucuno dill’erencc essentielle entre la femme dc A’anda 
et cette vilaine bete. Apres avoir prononce un sermon sur 
ce sujet. il emmena A’anda au paradis. La A’anda vit, dans 
une maison celeste abandonnec, une nympbe d une beaute 
incomparable. Sur sa domaiide ijui etait cette belle, il enten- 
dit la reponse : k Si A’anda. le freia* du Seigneur, observe son 
vu'u de cliastete. il reuaitra ici apres sa mort et sera recu par 
nous ». * En entendant ces paroles, il s'cmpi'cssa de relour- 122 
ner aupres du Maitre. et oubliant Sundarika. <a femme, il 
resolut de vivi'o en cliastete. alin d’oblenir pdus tard la 
beaute cele>fe ’. Le Seigneur relourna avec lui a Jelavana et 
defendit aux moines, et au-^si a Ananda, de vivre avec 
Aanda. Alors celui-ci demanda a Ananda : '■ Pourquoi done 
m'evites-lu? nous sommcs cependanl si elroitemont appa- 

I. Ka bioirraphif’ tibi'tain*’ cti*'/ Spbi'’rn(’‘r. <*1 \ Armhina~kiil{i<ihit<} Me 
K’l'riticiidra. x. ciitrv Nanda pI Ananda doit probableutL-ut S"U 

ori^^no an noni Stmdar.inanda, tjn'on iloniu* parlbis a Nanda. 

1. (ditv KseniPiidra, <*'Est In St'ikrnpnr »(ui pruinet a Nanda la 

po»o.-si5juii de la belle nyiiiph'' •*tdeslr 
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reiiler. » — " I'arce ([iic nous nn'Mlitoiis siir le Nirvana, tanJis 
quo tu songes a la nymplio ciMoslc. » Uno prol'onde tristcsse 
s’enipara do Nanda. Alin do le gudrir, lo Seigneur remmena, 
mais cette Ibis dans !(> monde souterrain. on il vit la ohau- 
diero ardento cl los aulres torreurs do I'enl'er. A la ([ueslion 
pourfjuoi la grande chandioro (Hail vide, los esprits int'er- 
naux repondirent : ■■ Nanda, le frore du Seigneur, ronaitra 
apres sa mort parmi los dioux, et sera onsuile jele dans celle 
eliaudiero. h RompU do terrenr. Narnia revinl cliez le Maitre 
ct pleura. ■ C'etait une peusdo coupable de la part. Namla, 
([uede vouloir ronaUia? parini losdiouv. ■ Im dil lo rathagata, 
el tou'i los deux rotournerent a I'.ravasti. Plus tard Nanda. 
])res dc I'etang Garga b arri\a a la diguite do rirand-Maitre. 

Plus lard, la belle .Nanda 'O lit roligiouse. plutul par alVcc- 
lion pour la matronc Gautaini et d'autres parentes, lors(|uc 
cellos-ci eurent oinbrassd la vio ladigiouso. quo par vocation. 
Lc IMaitrc. s'apercevant <|uo sa vocalion n b'dait pas solide. 
lit [)araitre devant (die. grace a son j)ou\oii’ miraculoux, une 
jeune Idle d'uno beaul('' e('dos|o. a laijuelle il lit f»arcourir. 
pendant quo Nanda la regardait avec lavisxonenl. plusioiirs 
dogi ds de decrepitude, jus(|u a eo (ju'ello s'alVaissa eonime un 
squoletli' sans vie. .Nanda, extn'-niornout olt'rav(b‘. alteignit. 
imnn'diatement api'('.‘5, le dogia* svipionn.' do sanctilicalion '. 


21. — HisTOiiii; Di; .IIv'.ks. 

Dll tonip' (ii'i lo Diiddlui domourall dans b‘ lads dos Daiii- 
boii' pros dc Itajagrlia ‘. la villc de Naicali dans lo pa\s dos 

2. Sriiis ildiitr li' iin'iiii- ipii- 1 1 'lan^' <;arc'.(r.\ 'p.ili , i|Ui, il apri'S 

Miihiirininii . '.I. 1. i-st ‘iiluO la vUI'- iL- 

li.Ci' Iriit St- tioMvi- il.-m^i II' . .'ns 'S , il l‘,i, tiinii / ! h'l ! Him in SH ss 
L <111 111 ' s.iit |iiw liii'M S|| l.'iiil pl.ii'cr I Insli.iri' di .loaka il.-ins l,i ili'iixiniii' 
im trills], [in' sjis.in ,|i's jiliui'... ,|n,. |i. s,.|,.|,,.||| p.,..,., , ua|, nir'iit ,i li.'i|.iL'rh:i, 
"11 pill' t.iV.I \i.iv. pmir I'l'tli' liisliiU'o, \|||, ] Mn / ilntmi-S il, I. 

i'lS S' . rnlllp ll.iiil \ , i; .,/ J 17 



LE ItLDDFIA 


1:31 

Mallas ' c'tait cplebre pour sa richesse et son luxe. II y avail 123 
jii'ande rivalite outre Rajagrha. place sous lo sceptre d un 
monarfjue puissant, et Yairali. dont le gouvernement idait 
oligarchique, le pouvoir etanl entre les mains de la famille 
noble dos Licchavis, dont un des mcnibres detenait, annuelle- 
menl, ii tour de role, I'administration. 

On pourra se faire une idee approximative de rctendue et 
do la richesse de Vaicali. quand on saura qu’on y trouvait 

7.707 batiments magnifiqiies, 7,707 coupoles elevees 

7.707 pares et autant d'etangs. Le plus grand ornonient de 
la villc etait cependant la courtisan(' Amrapalika qui joi- 
gnait a une grande beautc et un grand charme de rares 
talents musicaux. 

II arriva un jour (ju'iin bourgeois considerable de Rajugrba, 
se trouvant pour ses affaires a Vaic^ali, y vit la gloiro dc la 
ville, la belle courtisane. Dt's qu’il fut revenu dans sa patrie, 
il s’enipressa d(‘ raconter au roi du Magadha. (jrenika Bimbi- 
sara cc qu’il avail vu a Vaicali ’. et se permit d'exposer 124 
modesternent au roi combien i! sorait desirable pour I’hon- 
neur de Rajagrha. que la capitale put so vanter do posseder 
une courtisane capable de rivaliscr avec Amrapalika. 11 
proposa done de faire clever egalement une courtisane dans 
la ville royale. — « Tu connais done dans la villc une 
jeunc lille poss(klant les qualites requises pour remplir cotie 
function? >< demanda le roi. II y avail, en elVot, vers ce 
tenips-la, a Rajagrha une jeune lille. nominee Salavati 

I . f.liPz SrliirfiKT. ills, il pst lilt f(iip 1.1 vilip I't.iil ilivi<;pe pii triii= r|uartipr.i< : 
iliu'i Ip pi'PiiiiiT, un ti’iuiMiit ‘i.iMIll pIi.Up.iiix .ivit pivnp.iux pn or: il.ins Ip se- 
ponii. li.OlMt cii.itPiuix i\pc crpiiPiiix cn nr^piil: ilaii.s ip troiiipilie, clia- 

teiux iivpc pri'npinx pm pinvrp. 

:t. .Xoimnpp iiis^i .Vinr.ip.ili. pii p.ili . .\iiilMp.ili pI .Viiiliipihk.i. p pst-.i-dire 
" {larilipniip lips iniiipiiiprs -i. 

3. Cluv. Ips lloiiiliitn^tps spptpiitnunanx, li‘ priiipp .Vbli.i ya, i|Up nous rpiipon- 
Irpi'iiiH tintul. pst Ip Ills irAinrnp.iIlk.i pt iln roi Iliiiihi'.iiM '■oir Si'liiplnpr. 

-’i-i. — l.a I'oniip [i.ilip lip Ci’Piiik.i .1 pot.* iIp p'dle iloriu* rr i'lTiiip on Irouvp 
.iiissi Crpiiyi pst Spiiiva, 

I . pst-,i-ilirp ■ " Hii'tip pii .'irlirps s.ila ctitK/i i ii/iii\//t I.p noiii I’st pmiIpiii- 
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(‘xlrenifmi'iitbellc L*1 i;racicu-'i“. olli' (jiii' !<■ ^ros boiir- 

ueois I’L'Soliit d elever eomme courti^ane. et ses etl'orts liirent 
eouronnes de Micoes. car le-^ talent^ de Salavali, j;race aux 
excellenles lecons de mu>ifjue, de chant et de danse (ju elle 
reciit, se developperenl pleinement. et bientot elle eut une 
grande reputation, surpa^sant memt' celle d Amrapalika. 
car tandis (|ue cellc-ci >e fai-'ail |)ayer |)our cbai[ue nnit cin- 
([uante pieces d'or, Sala\ ati obtenait le double de cette soninie. 

Peu de temps apres, Salavati devint grosse. Atin de lenir 
la chose secrete — et elle devait bieii le faire, si elle ne vou- 
lait pas repousser sos amanls — elle feignit d'etre malade et 
defendit a son portier de laire enti'er des lionimes chez elle. 
Les jours do sa grossesse accomplis. elle accouclui d un 
enfant du sexe male. Elle cliargea une de •-es servantes de 
porter dehors le nouveau-ne dans un vieux van et de I'aban- 
donner quel([ue part sur un las d'ordures. 

Par basard. il se trouva qu'Abhaya ^ le lils du roi. * passa 
par I’cndroit oil 1 enfant avait (He di>pose. Vovant qu une 
niiee de Corneilles volail autour. il demanda a sa suite quel 
etait I'objel quiattirail t(dlement lesoiseau.x. On lui ilit ([ue 
c'c'tait un enfant nouveau-ne. — e L'enfant vit-il encore? 
demanda le prince. — " Oui. Altesse! - — « Eh bien ». 
|)Onrsuivit le prince Ahhaya. ■■ nous le pnmdrons avoc nous 
et nous le terons blcver dans le palais. » — (Test ainsi 
que 1 enlant tut sauvi' ; on lui donna le nom de .livaka, « vit-il 
jirah encore? ^ On I'appclail au'si Ixaumarabhrtya. un 
juiuce JiHi/tui'U' 1 axani fait edever 


(tifut uii jM'iiil.'uit il(.‘ oehii (]o ■' (jiirairuin.* a<‘s euuicuu'rs '■ f.‘t il<ut etre cu rap- 
|)i'it aviM' iiMi' s.iiseii <111 .ivc<' un iiiijis, 

chf’z Si-tiK'liK r. 2 i.'i. nous lr<iuv<in« que !<- prun e a(ipr<‘iiait I art di' tauis- 
tniire <li'S chrirnits. I) apn-s ll.ariJy, M. <<1' I!., :!:j, I. c eU liii epu <-a If pere <lf 
IfUlaiil-. Mnhni/ii/'iti. s, 1. ne <lit pas r<-la, iii.-iis ri'l.i jmmrajt <"tro vrai, f'.inv 
SflufliKT. p, (■., l<-iil.iiif cst le Iriiit <lf l.i liaison ill' llimliis.ira avn- la Ifimin' 
d uiiinairhaiid.fMdi'iiimi'iil li- iin'iiic <pii s l'•talt rlianri' di' I l'■d^ll■atnln dr s.iLeati. 

1 . Cffi 11 I'st ipi Hill* plaisaiitf rif. Ktninni I'st un unit Ini’ii fiiiinti. 
qui sieiiilif " sum ft traitfiiii'iit <l<.*.s I'nr.mts .i. 
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Loi'squo lo garcon fut capublf* J'initiative personnclle — 
et cola arriva tros tut — il alia voir son pore aJoptit' ot Ini 
(lemanda qui etaicnt sos parents. — « J(‘ no connais pas ta 
more. Jivaka, mais c'est nioi qui suis ton pore, car je t'ai 
eleve. >• — Alors Jivaka Kaumarabhrtya comprit quo ce ([u’il 
y avait pour lui cle niieu.v a faire etait do choisir un metier, 
ot, sans avoir domande la permission du prince Abliaya. il 
partit pour Taksliacila " dans le Panjab afin d'y etiidier la 12G 
medecino sous la direction d'un medecin cdlebro. Arriv(' a 
Taksliacila, il devint. en oll'el, rclovc do I’illuslro profosseur, 
et commo il joignait a des dons heureux uno grande applica- 
tion, il lit 1 ‘apidement d(' grands progres. Cepomlant. apres 
sept anneos d’etudes porseverantes, il s'apercut bien quo 
1 art est infini et. ddcouragd. il osa demander a son maitro 
quand done il pourrait esperer de le connaitre complete- 
ment. Le profosseur n(' repondit pas directoment. mais dit : 

" Y('ux-tu ([ue jo to dise une chose. Jivaka .’ Pronds une 
becho, et va to promener dans tout le pays jus(ju'a une 
heure de distance autour de Taksliacila, et si lu trouvos une 
planto dont on no puisso pas so sorvir conime medicament, 
apporto'la moi •<. Jivaka oluut. mais no (rouva rien (jui tut 
inutilisablc comnie remode. Il communiqua ce resuUat a sun 
maitre. i. Je. vois. Jivaka, quo tu connais la science, as-.e/. 
bien du moins. pour gaguor ta vie •■, dit le profosseur, et 
apri's a\oir donni> quol(|uos victuaillos a son clove, le digue 
honiiui' It' laissa parlir. 

Ji\ aka rotuurna a Hajagrba. (’.'(‘lait un long voyage, et il 
avail (b'ja opuise toutes >os prtivisioiis lorstpi’i! arriva ii 
i'akela 1 n liasard houi'oux lo mil copoudant ;i memo ib' 
iaire un ossai iniUKaliat do son art. La fonimo d'un riclio 
marcliand do la villt* sonifrail dopuis sept ans di'ja d'un nuil 

L. viilr. ir rn\il,i ,], s lir.-cs, «*s;t hipn runiuip i lti'li'in’ iiiilioiin'' 

iiiiih'ii'*. tMitr-’ rt'tiA ilii nln. In mU*' nn 

ri)lt‘ qti.inif il niicstidu iln momlp ilrs. 'stTppiit's, 

1 \illt‘ in'miiH'p ails';! A\ip(lhy.i, aujoni,! Inn K.-u/abad. non loin •lAiuihf’. 
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do toto, (juo los plus cdlobres mddecins, appelds do partout, 
n avaienl pu guerir. Ouand Ic jouno docteur ontendit parlor 
do CO cas, il s’achomlna couragcusoniont vers la maison du 
riche cumniorQanl ot demanda au porlior do I’annoncer aupros 
do madanie. comnie un mddocin ijui d(‘sirait lui parlor. — 

I. Je lo dlrai. Monsieur le Prot’ossour >, dit h' porticr, qui 
rapporta lidolemont la commission a sa maitrosso. — u Quelle 
sorto do modocin est-co, porlior », lui demanda-t-ello. — 

" Cost un jouno hommo. Madame. „ — * Alors jo ne veux 
pas on entendre parler, portier ; (jin' ponrra hien t'aire un 
jeuno docteur ? Les mL'decins los plus consid(''rahlos. dont la 
renomnme sV'lend partout, n'ont nnuno pas pu mo ginu'ir, 
hion (ju'ils so «oi(!nt t'ait jiayor fort cher. ' 

Lc portier rap|)orta cotte ixlponse a Jivaka. mais celui-ci 
no so !ais>a pas ddeourager. Dites ii Madanu' dit-il, 

'1 (ju'elle n'a [(as hesoin do rien donner avanl (r('‘tre guerie. a 
Le portier ayant rapporle cola a sa maitresse, elh' lui donna 
la [jormission d'admettre rdtranger clioz elle. Dos (jue lo 
joune medecin I'ut arrive on sa presenco et (jn’il out ohs('rvt; 
les sympt('imcs do son mal. il denianda une certaine quantit('* 
do beurro clarilie. La femme du niarcband lui fit donner lo 
beurro, sur quoi Jivaka le prdjiara avec dilLb'ontes herbos et 
le fit burner a la dame. Quand colle-ci romarqua (jiie le 
beurro (ju'olle bumait lui coulait do la boucho. olio ju'it un 
orachoir ot y cra(ba lo bonne; ensuito olio ordonna a la 
'('rvanto d'on lover aveo uii morooau do cot(ni lo |)eu do 
beurro ijiii ro-tait. Alors Jivaka IvaumarabhrUa se dit on 
lui-in(''ino ; ' Noila une inenag(''re terrildonn'iit ('cononn'. 
(mi'(|u'ello fait enlovor avec un morcoau d'l'lolfo un tout 
petit poll do bourr('. bon soulomont a ("'fii' jiib"' I Jo suis 
onrioiix do savoir si olio me donnera (jiiobjiio salairo. » 
La fonimo du niaiadiand r(‘mar(jua (jne lo \isago do Jivaka 
s ('■tail ob^ciirci, ot lui donianda co (jiii lo jir(a)ooupait. 11 
avoua Iranobomont sa jioiniu', mais (die b' Iraiujuillisa. 

' ho(Julo/. docteur -i. dit-(dlo, ■' nous aiitrc's nnuiaga'ro^ n’ai- 
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mons pas Ic yuspillag-e : ce bourrc pout cncoro tres bien 
servir aux doniestiques ou aux ouvriers, ou bion comme 
onguent pour les pieJs ou comme buile Jans la lam[)e. Xo 
soyez pas inquiet ; vous recevre/ le salaire qui vous est Ji'i. » 

Et olle etait sincere. (Juaml il tut evident qru' Jivaka I'avait 
guerie, elle lui donna 4,000 pieces J’or, et son fils, son 
gendro et son mari, par reconnaissance, ajouterent cliacun 

4.000 pieces; le dernier lui donna par dessus le inarcbe un 
domestique, une servante et un cbeval avec nne voiture. 

Jivaka. avec sa premiere cure, avait ainsi gagne 

16.000 pieces d'or. sans compter deux domostiqiu's et un 
equipage. Plein de joic. il retourna a Rajagrba. et olVrit an 
prince Abhaya tout ce qu’il avait gagne ' pour le dedomma- 128 
ger (les frais qu'il avait taits pour son education, mais le 
prince ne voulut rien accepter et le nomma nnidecin de sa 
cour 

Le jeune medecin cut le boubeur de ponvoir guerir le roi 
Binibisara lui-m(Jme dun mal qui rincommodait fort. 
Pour le recompense!' gimi'i'ouscment le monanpie recon- 
naissant ordonna a ses cinq cents - femmes de reunir tons 
lours bijoux et de les donner a Jivaka. Mais le docteur 
refusa d'accepter cetto recompense. Le roi I'attaclia done 
comme nnalecin a sa personne et le nomma en nnime temps 
nnklecin do son harem et de la congi'i'gation donl le Ruddlia 
est le clnd’; Jivaka accepta e(‘s fouctious -i lionorables. 

II y avait ii cette ('qa^pie a Rajagrba uu l iche maitre de 
cor|)nrati( >n. (jui soulVrait (bquiis scqit aiis de maux de t('“te 
intobu'ables. (’/(>sl en vain ([n il avait eu recoui'saux imblecins 
les plus crdebi'es ; ils s'(daient fail payer fort cher. mais 
n'avaient [)u le guerir. 11s etaieui tuns d'avi> (ju'il mourraif 
bi(,‘nt(jt. et la s(‘ule question d(‘ballue roulail sur une dille- 

1. Ahh.iya, t' fst-a-tlirc ■< ppiip t^l Irt-PL* il Aj.itdi'atru, p ost-ii-dirt? 

" Pi’hii aiifjtifl nul fnn*’ini nr [unit rr^i’^trr > 

" Liinj rrnt'^ » (“sf, rlnv U-s l!iniillii'^tr'i. uu uiunliir iiulrtPi'iiiiiir, rniiiine 
se.rrenh rhrz les Latins. 
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renoo de quolques jours. Quelquos rnddocins soutcnaienl (}ue 
1 l‘ luahide mourrait au bout do cinq join’s, d'autres pi’i^-ten- 
daiout qu it pourrait eiioore vivro unc semaine. Le mailre 
do corporation dtait goneralenient ostinid ot aime dans la 
ville, commc un hommo qui avait rondu de grands services 
au roi et a la bourgeoisie; celle-oi tit parvonir une roquete 
au roi * pour qu’il lui pint do fairo traitor Ic malado par le 
mddooin altaclid a la porsonno royalo. Imnn'diatement, Bim- 
bisara aoquicsca a ce ddsir ct il ordonna a Jivaka do so char- 
ger du traitomeut. 

A la suite do l ordro du roi, lo niddeoin so rondit a la niai- 
son du ruaitro do corporation. Apros avoir observe attenti- 
vement lo lualadc ot dtabli b* diagnostic, il demanda : k iSi jo 
nUablis votro santd, qu'est-co quo vous mo donnorez ? ■) — 
» Tons mos bions. docteur, repondil lo malado, ot jo vous 
lionnerai oil outre ma propro porsonno on servitude. » — 
<' .Sorioz-vous ca[)ablo riqiondit lo doctour, « do ri'stcr pen- 
dant sept ruois oouchd sur un soul coti' ? ■■ — o Part'ailoment, 
Monsieur le doctour •>. — " SiM'ioz-vous capable do roster cou- 
cbd onsuilo au<'i longtemps sur rautro ciMd — '■ Suremont, 
Monsieur lo doctour ». — « Fit apros cola, aussi longloiups, 
surlo ilos? ). — " Cortainomont. doctour -. — Immddiate- 
iiicnt. .livaka Tvaumarabbrtya so mit a Touvrago : il ordonna 
a 1 liommo do so couclier ct lo lit maintonii' sididomont sur 
sunlit; puis, avoc uno lancolfo. il onviit la poau du crane 
ot lira do I ouvorturo ainsi laito deux animaloulos. — 
« \ oyoz ". dil-il aux a'siilanls, o ccs deux anim.doulc" : l un 
dcs deux O't un pen plus petit ipic | autre. Los dortours qui 
out sduhuiii quo lo maitro do corporation nionrrail au bout 
do riu([ jours, cut vu lo plus grand dos deux. Ils out oompris 
qu il (boorcrait lo rorvoau du mailre de corporation, par 
suite do quoi il mourrait au boul do oini] jours. Flu c(da. ce-, 
docleiirs out bien vu. Fit los autre-,, (jui cml dil qm- |;i mort 
s ensui\ lait au bout d’une semaine. onl vu ie plus pelit do' 
deu.x animaloulos. el avaiont aussi rai-on. ii leui’ point de 
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viio. » — Apivs avoir (lit cela, I'liabile chirurjiic'n ftM'nia 
l oiiYorturc. fixa (Jo nouveau la peau du cran(? et y mit uu 
emplalre. 

Au bout (J'uno semaine, le nnub’cin tieelara au doctcur 
qu'il ne pouvait plus supporter dYdrc constamment eouctu? 
sur le nienie C(jtL\ — « Yous m'avez pourtant promis do ros- 
ter ainsi couclic' pendant sept mois », remarqua le mt'decin. 
— « C ost vrai quo je I'ai [u-omis. niais je dois maintonant 
vous avouer quo j'aime mieux mourir quo roster couebt* 
pendant sept mois sur un seul c(jte repondit le mailre de 
corporation d un ton grincheux. — " Eh bien, restez couche 
[•endantsept mois sur l autre cOlr* 'i. reprit Jivaka. 

* Apres la second(' semaine. ce fut la meme bistoire : le 
malado declara m* [)ouvoir supporter cetlo attitude el recut 
la permission de se couclier a plat sur le dos. Cola aussi fmit 
par ('nnuyer le maitre de corporation, apivs qu'il eut persist(i 
pendant une semaine dans cello position. Comme il renou- 
vela ses lamentations devant le medecin. cclui-ci se mit a 
sourire et dit ; M(m clier monsieur, si je ne vous avais pas 
(lit d'avance ([ue vous deviez roster couebd pendant vingt et 
nil mois. vous n'eus«ie/ pas porsistti pendant autant de jours. 
C ost pourquoi j’ai pris nies piveaulions. lout on sacliaiit bion 
(pie vous seri(V pirt eu ti'ois semaines. Levez-vous. clier 
monsi(>ur. vous ('tes gmui. ^lais vous vous I’apiielez encore 
ee (pie vous ni'avez promis comme pavement .’ » — " Dui, 
t((Us mes bieiis. ddcteiir. el nia piusoniu’ (Ui servitude. > — 
" Ce sont des plal'antiuii"-. clier imui-ieur. vou' n avez pas 
liesoin (le me doniier tons vos bieiis (>1 encore moins d t'dre 
nioii sci'vit('ur. Doniiez au roi. nioii mailre, c('ul milb' 
(a'us. el .a moi lout aulani, et ce sera t((ut. ” — .loyeus('ni(‘nl. 
!(' maitia* de corporation, compb'deim'ul ndaldi, donna ce 
(pidii 111! demamlail. 

La reiiomnK-e de la rare habiieh'du imMlecin di* Mimbi'ara 
s(‘ la'qiaiidit au loin. Hu invoipi.i "oii aide d eudroils Ires 
(.doigU('>, cl jamai' eu vain. C Cst aiiisi (pi il giuM'il a Iteiia- 
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rc 5 la maladie reputeD incurable d im jeune marchand, qiii 
cii voulant execuler des cullnites. s cdait attire un derange- 
ment trbs dangerenx. nn nu’iiJ dans tes intestins. Mais la 
giierison suivante tnt encore plus signiiicative. 

Lo roi Pradvota dT jjavini ‘ soudVait dune jauni-ise, qui 
n'si-itail aux (dl'orts le< plu^ acharnes des plu^ haijiles mede- 
cins. i\e saclianl que faire, Pradvota [)ria le roi de Magadlia 
de lui cnvoyer son medecin. On repondit imniediatement a 
cc desir, et te docteur se mil en route pour L'j jayini. 

Admis on presence do Prad\ota, Jivaka dtablit immediate- 
ment son diagnostic, et ilit : « Sire 1 je tVrai Ijouillir du beurre 
clarilie, pour servir do reinede ii Votre Majeste. — « Me 
parliv pas de cola. Jivaka; vous devez me guerir sans em- 
l.‘tl [iloyer du bmirre. * J’ai contrc lo beurre uno repugnance 
invincible Le medecin -e dil alors ; Lne maladie commo 
cello du roi ne pout pas so guerir sans I'emploi du beurre : 
c'est j)Our(|uoi j(‘ ferai bouillir ilu beurre. mais de telle faeon 
qu'il ait la coulour. lo |)arfum et b; gout d’une tisane, ■< II 
[iri‘para le beurre, mole do dillerentes lieibcs, do telle t’acon 
que le brouvage avail Tapparence d'une tisane. Ciq)endanl il 
conifirit que le roi linirait par sentir. par suite de rotfet [iro- 
iluit. qu'il avail pris du beurre. el comme Pradyola (dait un 
prince d’luimeur colerique k <pu pouvait I'aciloment le I'airo 
nudtre a mort, il ri'solul de prendre ses prdeaulions el de 
s idoigner ans'i viti' quo pos.;ibie, 

llem|di deces pen-ees. Jivaka 'c lendit aupii'' du rru Pra- 
(ImiDi. et dil ; o Sire 1 nnusanlre.s mi'decius aMin-- I'liabitude 
do dideri'iu’ des raeines nn'•diei iiales id de (diei'cdiiU' des 
lierbes ,-1 des lieures speciab". 11 seiail Ires ulib*. si Votre 
Maj esld voulait donner des orilres pour (jue des movc'iis de 


1 Aiijiiiir,) hm , L'jj.uii. 

1 DdjU'S llai'ilv. u/ I!., ill, l;i I'nuse di' l,i n'piidn.inrc do ['iMihul.i 
d''\,iit rtrr idiiTidii'-i- dans U- I'.ut qiir sim [ii'-o- I'dait un si’iirfuun, .ivrr i|iii la 
III' ['i‘ dll i'lu avail i‘U cuninirrri. p.ir .irridiud. 

De l.i con |p f;,,|,'ni|ne Landa . 
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lran<port fussent, au besoin, a ma ilisposition ct que jo pusse 
ontror et sorlir par n'importe quello portc. a mon clioix, a 
tout momont. quanJ il me plairait ». 

Lo roi ayaiit n'ponJu t'avorablemont ji co dej'ir et clonne 
(los ordres iiec(‘ssairo‘^. le niedecin lui servit Ic breiivage, en 
di>ant : « Quo Votro ^lajeste veuille prendre cette ti;<auo » ; 
immediatoment a|ire^, il sb'doigna et se hata d'arrivor a 
reeurie dos db'pliaut^. ou le roi t'aisait gardor un elepliaiit 
t'emolle. Bhadravatika bote d'lme vitesso do niarebe ex- 
traordinaire. car olio pouvait faire une distance do cinquanto 
lioues en un jour. Le nn'decin monta sur I'animal ct se hata 
do ([uittor la villo. 

Avant pou. I'radyota .sontit qu'il avail pris du bourre *. 
Furieiix. il appola s(\s gens et lour dit : « Ce coquin do Jivaka 
m'a fait prendre du Imurre : vite. alloz lo cliercber, » — 
I' Sire 1 il a ([uitt(- la ville numto sur relepbant Bhadrava- 
tika, » I’radyota lit voniralors uti do sos seixitouis, appelo 
■ latlornoillo ■> ( /v'/r/ . qui pouvait parcourir ;on un jour' une 
di'tanco do ^oixanto boure«. et qui etait ne d un oti'o non 
huniaiu. « Va. Cornoillo ». dit le roi furieux. « fais que 
Jivaka. le inodocin, revionne ici: dis lui (jue je le (b'-sire 
ab'iiluniont. Mais jo doi" ajoutor. t'.orneillo, que los medo- 
cius sont ruM's ; pronds dene gardi' de ne rien aoce[)ter do 
lui. - 

(.iirnoillo parlit (^t rattrapa fu i-outo. a Kauoanilii. lo nibdo- 
I'in I'ugitif. qui otait ou train de dr'jeuuer trainpiilloinent. 
(auiiidllo i'i‘p(Ma les ordres du roi. mai' le nu'docin dit : " Lb 
bieii. Lorneille. niaugeons d abord. piautoz aiissi quobpie 
clio'.i' H Aon. docteiir. lo roi ma dit quo je ne devais 

lieu primdro. les nnklecius ('taut sj nises. .. — (.(qx'ndant 
Jivaka avail pris babilenieiit un |>eu do mddi'cino avoc un 
oiiglo; il s(i rnit a manger un nivrobol.an et a boire do I oau. 


1.32 


a ll.ioU ii.xiriiM' I', -I x.il.i^'iri, IIIIIII ani' IH'IIS r' lrMiivtT.'io 

I'lii' l.ird. 
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— << Jo voiis (in pric Corneille, prenez aussi nn myrobolan et 
buvez un pen d'eau. >< Curnc'ille, voyant ({ue le nnidecin 
mangeait et bnvait sans en ressentir de maiivais(“s cons(_'- 
(jnences, se laissa amener a prendre anssi nn morceau, mais 
a peine avail-il mange nn<' moitie de myrobolan et bn un 
pen d’eau, qu'il fut saisi de vomissements terribles. — 
« Doeteur dit-il. elTray('\ « resterai-je en vie? » — Necrai- 
gnez rien, Corneille ! vous giu'rirez ; mais, voyez-vous, le 
roi est d'humeur violcnte; il m'aurait fait mettre a mort ; 
e’est pourquoi je ne niviens pas ». — Immtidiatement, il ren- 
dit a Corneille Ib'k'phant Bhadravatika et continua son 
voyage vers Rujagrba. 

Arrive la, il raconta cc (jiii hii etait arrivii an roi Bimbi- 
sara, qui loiia son energie. En attendant, le nmiede employe 
n’avait pas man([iie son effet, et le roi Pradyota fut mainl('- 
nant aussi heureux de sa guerison qu'il avail tUe nagm'ire 
nnk'ontent du rem(''de employtb ' 11 envoya un ambassadeur 
i'l Rajagrha. afin d'invitcr le nuMlecin a revenir et a deman- 
der tel salairc qu'il voudrait. Mais celui-ci declara vouloir 
sen romettre a la bonne grace du roi. Alors b* roi ('nvoya 
deux morccauxd'etotfc magniliques. que le medecin accepta, 
non pour son propre usage, ear il jugeait quo mil nVdait 
digne de portin' cette ('‘lolle, sauf le Seigneur et Maitre par- 
faitement sage, ou bien (a’CDika Bimbisara, le roi du 
Magadba. 

\ ei’s ce temps-la, le latliagala soulfiail de constipations; 
il en\oya Ananda. pour <|U(^ celui-ci clii^'rcbat un purgatif. 
Le iidc|(> (Jisciple alia voir .li\aka. liii explicjua le mat 
doiit soulfrait le Tatbagala, et ce i[ue celui-ci ib'sirait. Le 
nn'decin prescri\it ([u'oii devaii d'abord, en guise de traite- 
ment pre|)aratoire. trotter d’luiile le cm-p^ du mabub', j>en- 
dant (piel([ue> jours. Comme Ananda revint (|U(dqnes jours 
pill' tard. pour dire ([ue les prescriplions avaieiit eti' suivies, 
Jivaka resolut, non d'eniployer un glossier pnreatif ordi- 
naire — ce (jui ent (''ti- indigne de Ini. — mais de prendre trois 
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jKii^nuos d(’ ft'uilles de lotus, sur lesi|uclles il avail fait dos 
dococtions do difforentes lierbes, et d on fairo aspirer los pai- 
fums par le Talhagata. II avait calcule on otfet quo chaque 
poignde do fouilles, ainsi appliquee, amenerait dix evacua- 
tions. Apres avoir cxpliqud le rembde dc la facon quo nous 
avoiis dito, il s'dloigna on saluant rospcctuousomont. Au 
moment ou il vonait de sortir de la cliambre, il se dit quo le 
purgatif. vu la gravite de la constipation, ” no produirait pas 134 
pleinoment les trente evacuations vouluos, qu'il ne sullirait 
ju'obablemont que pour vingt-nouf : niaiscomme le Talhagata. 
apres los evacuations, prendrait un bain ct quo le bain aurait 
pour consLMjuenoe unc dornibro evacuation, le nombre do 
trente serait pourtant attoint. 

Le Seigneur, qui savait tout co qui se pas^ait dans l ame 
du doctour, ordonna a Ananda do faire [ireparor dc I'eau 
ohaude pour un bain. Ln pou a[)rbs. le medocin rcvint, atin 
de demandor si le patient avait eu dos evacuations: sur la 
rbponse allirmativ(.', il pria le Maitre dc prendre un bain, ce 
qui out lieu, avec I'etl'et prevu par lo doctour. .VjU’bs la gub- 
rison.il prc'scrivit au convaloscimt. coinmc cure sujqdbmon- 
tairo. de s'abstonir de prendre de la sauce. 

Jivaka Kaumarabbrlva ne se signala pas soulomont commo 
medocin du .'seigneur, mais aussi commo fidblo. En signe 
d'bumblo bommago. il (birina au ratbagata los deux blollos 
magnifi({uos (ju'il avait lui lubmo recuos du roi Pradyota. 

Kn ouli'o. il lit. on favour dos mi>iuos. la domando rospcc- 
tiiouso (ju'il lour fut jan'mis do jiorlor. s ils lo voulaient. des 
'blomonts lanjuos du genre lo jdiis -imjtlo. L(4rsque lo 
giuniroux donateur so fut cdoigub. lo Maitre adrossa la parole 
a SOS disciples et bnir [)ormit ib' jtorlor a I'avonir des vf'to- 
monts laKjuos du gomre lo |)lus simjdi* '. a moins (ju ils 
lie |lr(■t('■rassont so couvrirdo bailloiis ramass(:s dans la rue. 

1 I’cut-.'trf I iinciiKil viit-il (iio- : 'li-s v.'li'iiicnts ,ili,'iiiil(jiiM''s p.ir Iciirs 
ducipiis . nuns Ics pxprps.‘'inns »'Mi|»Ioypes lorn il clair*?'?. 



Ii2 lIlSTOIUt DL‘ liOLODHISME DANS LINDE 

— Des que los habitant'; da la capitalo apprircnt (]ue oettc 
permission avail eta accorJec. ils rivalisorcnt dc zelc pour 
montror aux moines Iciir largesse dans la donation de vete- 
nients, et le peuple dcs canipagnos suivit rexemple des 
citadins 


22. — VoY\c.r. A VakluJ. — Conveusion d'LiU! asexa. 

Pendant la troisieme sai<on des plnies. que Ic Seigneur 
l-j.j passa. eomme la preeedente. pre< de Rajagrlia *, il rei'ut 
rin\ itation de so rendia' a Vaieali. Voici la cause de cettc 
invitation : le pays et la ville elaient aflliges (rune maladio 
epid(.‘mi([ue qui enicvait des niilliors d'hommes et rendait 
vains tons les ctTorls [»our la coinl»altre. Xc sachant plus que 
i'airo. les habitants rcjsolurent d'avoir recours an Buddha, et 
ils euvoy('.'r(‘nt par cons(h[uent une amlaissade nomhrousc a 
Rajagrha, alin d'aniener Ic roi du Magadha a persuader au 
lathagata de venir a Vaieali. La juR'no des envoyes tut 
('xaucee. et h' Seigneur so mit en route pour donner Ic 
secoui's demanded Avec les jdiis grandes ju’euves dc respect, 
le I’oi Bimbisara le condiiisit jusqu'au Gange, (|ui si'pare le 
royaumc de Magadha du territoire des Mallas. A peine Ic 
Seigneur eut-il mis le pied dans le pays de Vaieali, (ju’unc 
pluie violente se mil a tomher. qui juirilia ratmosjdiere et 
lit ees^cc immchlialement la maladio '. 

Ou('l([nes-uns raconleni (pn' le Seigneur, avanl d’enlrei' 
dans la ville. donna ordre a Ananda d'en taire le lour, de 

'1. I.hfv ll.'inly, M. of II.. res (ji rni iiients sunt [tlarOs lUuis Ij \in”tiriiie aiiiirc 
ajiiTs i|ui‘ l.i lie Itinlclha rut Otr nbtriiiir . 

1. Anns aoms smvi n-i |,.| JiM^'rapliie hiniiaar (rlir/ I!i;_','uiiirt;, 1, . a\er 

laqiii'lli' s armnlr I'll iji’amlr partie llaniv. [i. li lip On Irmivr Ir iin'me o;ril 
rli. / Ip'S Sp'pip'iiti ippM.'iiiN, |r plus ripiriplcteiiiriit pI.uis Ii' Vh I nirnshi , I, JVi, ss. 
Dajis 1 I cnl sni\i par ''rhip'l'iier iS'p pin [plan' p'et i'n p'lip'iin nt suns |i' rp''i,'Mi' 
il Ajpil.ip'.itni. Ills ill- I’.iinliis.'ira, la treiite-sixi.'-iiH' aniip'i' pipo'' ipip' I I'-lal ili' 
liuililti.i lul paUeint. 
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repandre de I'eau qa'il avail dans son pot a aumdncs et de 
reciter des sentences, ce f[ui eut pour suite la disparition 
cuaiplele de la inaladie " ; d'aulres qu'il envoya du Hois de 
Manguiers on il se trouvait, Ananda vers la villo pour pro- 
noncor une I'ormule. 

Pres de Yai(;ali se trouvait Ic jardin do la courtisano 
xVmrapali. qui, comme nous h' vcrrons plus tard, fut cede 
par elle a la Congregation dont le Buddlia est le chef. C’est 
la anssi (ju'on trouvait. dans le Grand JJois Alahavana) le 
convent, connu sous h‘ noni de salie du Belvedere ( Khtagara- 
cali'e. Cost la ([ue Ic Seigneur devait parser la cinquiemo 
saison de retraite : ([uant a la qualrienie. il la passa, en ne 
tenant jtas compte do sa visile a Vaicali. a Rajagi ha 

\ ors eelte e[»oque ent lieu la conversion d'L'grasena. I'acro- 
bati'. .\e d une famille distinguee. ’ Lgrasena avail cde chasse 1-36 
par [iar('nts orgueilleux. a cause d une ernuir de sa jeu- 
nesse. Il avail conclu. en etlet. uiu' niesalliance avec une 
belle tlaii'ense, (bmt il (Hail devenu amoureux apia'.'S I'avoir 
vuo donnanl des re[iresentations. avec une lrou]a‘ d'acrubates 
eri'anls, a la cour du roi Bimbisara. I’rive de tout moyen dc 
'Ub'i'tance |)ar la duretd de ses parents, il avail bien (He 
olilig(' d'apprendre I'art de ses nouveaux caniarades. Malgre 
los plaisanleries de ses gro^siers eonipagnons et celle^ de 
sa femme, il avail su vaincre loules les dillicult('‘s grace a 
son obstination. et (Hail devenu un (“XC(dlenl acrobate. 

I ne Ibis ([u Lgrasena s appielail a monlrer ^(.‘s lours devaut 
une loule altenti\(', il ariiva (]ue le lalbagata passa pai’ 
b.'i'ard. ave(' (|U(di|ue---un'' de -e' di-cijiles. Apr(''s avoir 
en\oy(’ Maudgal\avana eu avant. aliu de piaqairer le cteur 
de I acrobate ;i la r(H(q)tion de la lumi(''re d(‘ la foi, le Mailre 
\inl lui-m('‘me et convertit ( gra^('na. (pii ■'(' j(Ha ;i ses pieds 
el pria (pi'on \(iuiul bien I'admellre dans I'ordia' de^ reli- 

- Il.inh , |. ri|.’ 

!. Si'hiclni c. citr 
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gieux. Apres avoir re(;ii 1 insti’uclion necessaii'o, il obtint le 
dogrc do grand-maitro. el sa tenime et tonic sa troupe se 
convertiront egalcment a la nouvcilo liiniibre. 


2.‘t. AhK INOL.MENT MIKAriLCLX D LN DIFI'KKEND. MORT 

DE ClUDUODANA. FoND\TION DE L OMDliC DES UELK'.IEUX. 

Le Seigneur [las'^a trois sai'On^ do*' pluicj^ suceessives dans 
le Bois dc Bambous — La '•aison suivaiile — par conse- 
quent la cinquieme. parce iju'il avail pa'>e la [iremicrc a 
137 Benares — * il selablita Grand Boi'. dans la salle du Belve- 
dere. pres de ^ aieali. 

G'elail vers ce leinps-la ([u'il arrangi'a niiraculeu>-enient 
Line ({uerelle cnlre les (aikyu" el le.' lvo<,lya'. a [)ropos de la 
pi'opriide dcs eaux de la Bivierc Rouge, qui Loii'tiluail la 
frontiere des deux tribus. .Vu moment oii la querelle eclata, 
le Seigneur se trouvait pres de Vairali. mais comme il voit 
tout ce qui 'C (»asse sur la lerre. le fait lui fut immediate- 
menl connu. Imniediatement. il vole a travel’s les airs vers 
I’endroit oil la lutte etail sur le point d'eclaler. el, par son 
edoijuence. il salt amimerles deux partis a deposer les armos. 
L'n sermon qu'il prononca acetic* occu'ion amena 230 grands 
personnages de Kapilava'-lu et un nombre egal de Kodyas a 
'c faire ailmeltri' daii' la congri'galion. 11 e.'t vi-ai qu’ils 'C 
repenlirent rapidemenl de la demarche cpi ils veiiaieiit de 
taire. niai' ce ne fut lii qu un mouvement [lassager : le I'alba- 
gala sut 'i bien b‘s I’ortilier dans leurs bonnc' intentions, 
qu'iis atteignirent le premier degi'e de .''ainlete. 

Gelte meme Riviere Rouge avail dejii etc timioin une I'ois 

I [’"iir !;i MTiift- t’hronoln^ii|u<' ties ou sont 

i'l'IisOgs i]i‘ p.tss.i*r. il y a iim* ti-llc dilirmicc mti’t* r'''fits lU’s 
i!u Norij ft !a hin^'raplii** l>iriMan'‘. nuns aviam ciu ilrvoir siuvn* antmil 
ipie pitssjiblf ijii il r'Jt itiijius^iblf <!e l•‘'tal)llr I arrnril I'litrc If s deux trailitfuis 
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ilu poiivoir miraciileux du IJodlii'.alva . Inr'ijuc celui-ci 
n'avait encoie atteint quo l ai^e d(' 22 an«. On raconto ‘ qu il 
'-I' trmivail an hnrd du tloiivo iin arbro. qni. ne an mnnn' 
nidminit (juo Ic IJodlii'atva, avail altoint cn iin ■^enl jour ^a 
jdcine ci'()i>'aiic(‘. 11 avail nnc circunt'ercncc do 5-7 lieue? ot 
im quart. Par ^uilo d une inondaliou. I(•‘; raciuos do I'arbro 
Inroul mi'^o-' a mi ; un jour d’avcr'O, I'arbro lomba dans 
li‘ llouvo ol forma uno barriero. do 'orlo quo Ivapilava'lii 
dovint inbabilaljlo par 'uilo dn ddliordcmiml du llouvo el 
Devalirada fiar oxcos di‘ sdchorosvo. Lo roi Suprabnddlia 
avorlil Cuddbodana do eel dial do oboses. ol lo pria ilo lui 
envnvor b' Rodbi'alva. donl la t’oreo dlail a'' 0 /. conniie. 
I'.uddbodana co[iendanl aimamioux ne rion dire a sonliU. ot 
alia lui-meme aveo Suprabnddba ot uno foulo do plu'iours 
containes dc milliors d'bommos ii rondi'oit do racoidout. pour 
(‘'sayor do rolovoi' l arbre. lou" los olVort' (‘clioniu’i'nt. Abus 
< dianda imajiina un rnoymi d v altiror lo Hodbi'atva.con'i'tant 
on oeci qu'il ’ lit arranucr pour cliaoun dos princes do la race 
do- (lakyas nn jardin sur los bords do la Kivioro Hougo. I no 
fois qn'ils furont vonus snr son invitation, il arriva quo 
Dcvadatla tiia d nn ooup do lloobo nn c_\gn(‘ qui volait au- 
do'vus do son jardina Ini. L'ois('an tornba daii' lo jardin du 
llodlii'-at va. qni arracba la lli'cln' ol ramona par uu romodo 
1 animal a la vio, Dcvadatla oxi;:oa alors quo l oisoan lui fnl 
li' rd. puisqu il avail lo^ drnilx b‘s jdus anoiou' : ro lui la 
pi'omioro quorollo oiitro lui ot lo Itudbisalva. .\lin d'amo- 
noi’ lo Ibidbisaha d uuo mauidro didmirm'o a oulroprondro 
1 u’uvro colu'.'alo, rda\inlit poiis^iu’ |iar I immonsr tunlo 
do- oris formidablos. lb' bruit altira I'allonlion du Hodbi- 
satva. (jui domanda ro quo cida -i,;iniliait. .\prd- 1 explication 
d 1 davin, il s om|n’os-:i d(‘ -o mottro on clu'min |>our rodi'o-- 
sor 1 arbro. Kn route, un -oi pont \onimonx - avauoa do sa 
I’ldraiti' of -auta d(‘vant lo pi inoo. l)o orainto iju il no til du 


riM'lithtn <lcs ^Apt-'iitri'inaux. rh»*7 ^rhiotiDT. 
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mal au prince, lo fideic L dayin le coupa en deux d une armo 
trancliante, maisriialeinc veuimeuso de la betc rattcignit. de 
sorte qu’il tlevint uoir, d'ou son surnom de Xoir ;Kala 
Ldayin'. Venn pres de I'arbre, le liodhisatva dit a Dova- 
datta : k montrez tonte voire force, ot motlez I'arbre en niou- 
vement. » Devadatta lit les pins grands ell'orts, mais ne re'ussit 
quo pen on point a remuer Larbre. L'aimablo Ananda ne fut 
pas plus lienrenx. Alors le BodhisaKa j)rit I’arbre el I'eleva 
jnsqu'au ciel, sur quoi il se brisa en deux niorceaux, qiii 
tomberent chacun sur une des deux deux rives. Puis le 
Bodbisatva dil aux gens; “ Cel arbre a une force rafraicliis- 
139sante; il chassc les (icvres bilieuses et d’autres maux; * 
bacboz-le done cn pieces el eniportez-les. « Sur quoi les 
princes (,akyas remonterent cliacnn dans sa voiturc, pour 
rctourner dc leurs jardins a Kapilavastu. 


Apres rarrangemenl miraculeux de la iiuerelle pres de la 
Biviere Rouge, le Seigneur elait retourne a la salle du Bel- 
vedere a Grand-Bois Pendanl qu'il [)assait la les grandes 
vacances. il appiil que son ]>er(‘ age elait tombe gravement 
inalade, et sans retard il vola, suivi de quelques disciples, a 
travel’s les air', vers Kapilava^tu. 

Pres de la couche du vieux roi. le lathagata prononca un 
discours bdlenu'nt saisi'^aul 'ur rinconstance des choses. 
que le nialade -entil Inc' ddili,'- rl -.',•■ 01 ^ 1 . en [ireveyant le 
Nirvana; ^ .le comprends niaintenant lincunstance de toute 
I ho'c. ,Jc nn sens atlianclii de toils les desirs niondains et 
coinpleteinent (b'divre dc' ebaines d,’ la \ie. » Rem|)li de ces 
pensiM.s. le vieill.ird passa courageusement les ipiolques 
.jours qiii lui reslaienl encore a vivre, e| pour ]a Iroisieme et 


' * *11 IP lift iliialiii ft [MP 

Niin.i I! I'sf <|ii un 
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dcrnierc I’ois, il rendit un hommago respcclucux a son fils ^ 

En memo temps, assis sur sa couclic, il adrcssa la parole 
aux gens de sa suite, domanda pardon de ce qu’il aurait pu 
faire de mal cn ponsees, paroles et actions, adressa des 
paroles consolantes a sa femme Gautami, baignee de larmes. 
et aux autres membres de sa famille, ct exbala le dernier 
soupir a I'age de quatre-vingt-dix-sept ans, un samedi, au 
moment ducoucher du soleil. 

Cuddhodana ayant rendu I’esprit, le Maitre adressa la 
parole a ses disciples ranges autour du lit, et dit : « \oyez, 
moines, le corps de mon pere. Il n est plus cc qu'il etait il y 
a encore un moment. Personne ne pent resister an principe 
do destruction qui est inseparable de tout ce qui nait. Soyez 
zdlcs dans Ics bonnes muvrcs et marchez dans les quatre 
chemins qui meuent a la perfection.* Puis il dit quelques 140 
paroles consolantes a Gautami. qui I’avait dlevd, etaux autres 
femmes, (jui s'abandonnaient a leur douleur en pleurant et 
les cheveux epars. Il leur enseigna la loi du changement 
continuel, en vertu do laquclle, tot on tard, tout organisme 
est dissous dans les elements (jui le coniposaient. 

Les funerailles du roi sc firent scion fusage habituel. A 
l endroitindique, lo corps fut mis sur un bucher parle Buddha 
(}ui lui-memo y mit le feu. Galme au milieu de toutes les 
lamentations qui I’entouraicnt, il so borna a proclamor le 
Dliarma, sans s'etendre d'un(> fa(;on elogieusesur les merites 
du dtd'unt. Ses paroles saisissantesamenerent d innombrables 
homines et dieux sur le chemin de la conversion et do la 
sanctification. 


La mort du roi Quddbodana remplit fame de la matronc 
Gautami d une telle indilference [lour les biens de cc monde. 
qu’elie ci'ut qu(‘ ce serail un bien [lOur elle si. bien que 
lemiiie. il lui etait iiermi-' d'enti’er en religion. Ellc alia done 


i. (.iiiiili. rcpi'iiil.uil |)lii<! hant. p. 1011 
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Iroiiver le Seigncui’ I>ii<lill)ii. (jui trouvait, a ce moment, 
Jans Ic Bois dclianians pri-s, Jo Kapilavastii. et lui JemanJa 
humblemcnt qu it tut pcrmis a Jes I'emmos Je faire partie 
Jo la congregation. Mais. jusqu'a trois fois, it rojcta son 
liumble rcquL'to, Jc sorto ([u'ello revint cboz ellc, tonte 
abattuc ct Ics ycnx plains Je larmcs. 

Do Kapilavaslu le Seigneur st' renJit an GranJ-Bois, on il 
babita la salle Ju BelveJere. l‘eu Je temps apres. Gautami, 
qui n'avait pas ete Jocouragee par recbcc Jc ses prf'miers 
etrorts. rosolut Je les renouveler. Kile se laissa cou[)er les 
ebeveux, revelit uu vetement janne. et entreprit. accompa- 
gn(5e J un granJ nombre Je James, toutes Jes Gakyas, a 
pieJ le voyage Je Yaicali. 

Apres un voyage fatigant, les I'emmes arriverent ala salle 
Ju Belvedere, au Grand Bois, et tanJis quo Gautami les pieJs 
enlles et les membres converts Je pou'siere. I'Jait la Jeboiit, 
abattuc et en larmcs, Jevant le porlail exteriour. ellc I’ut 
vue J'Ananda. qui, apres avoir appris la cause Je sa venue, 

1 annon(gi cbez le Seigneur, et ne manijua [)as J'appuyer I'or- 
lil tenient sa requet(“. * Mais je BuJJba relusa. Jisant : >i Ac 
desire done pas. AnanJa. quo les femmes aussi puissont 
enti'cr en religion. » AnanJa com|)rit i[ue. pour le moment, 
il ferail mieux Je ne pas insister, mais prolita Je la premiere 
occasion venue pour revenir sur l allaire. 11 Jebuta cette I'ois 
antrcinent : il rappcia auMaitre Ions b‘s bienfaits ([ue C(Jui- 
ci avail rern.' Je ( laulami, commi'iit olio l avait nonrri ilu 
lait Je sos manielles. (..ette lois. l inteiN cnlion J AnanJa pro- 
Jiiisil 1 etbJ \oulu, Jc sorte (jue b' Seigneur donna son auto- 
ri sat ion a I aJni is^jon (],• ( laulami Jans j or Jre, pourvu (ju ( Jb* 
acceptat 8 obligations tort Jurcs : 1. une religicuse, memo si 
elle a etc (b'puis cent aris en nJigion. doit faire tons les 
signrs cxha iouis Jc soiimission a un moine. nc fnt-il mcnibrc 
Ji' I iii'Jrc ([lie Jepuis un jour : 2. imc rcligicnsc uc pent 
jiasscr la saisnn Jc rctraite en un enJroit on il n'y a |)as Je 
moim;s ; .i. tons les ([uinze jours, nnc rcligieuso Joit Jeman- 
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tier permission ;i la congregation dcs moines de remplir deux 
devoirs roligieux ; I'assistance ii I'intcrrogation di^ciplinaire *, 
et I'assistance an sermon ; 4. une religieuse doit assister a la 
cloture solennello de la saison do retraito, et, dans une 
double reunion du chapitre, ello doit donner des reponses 
satisfaisantcs sur trois points : sur ce qu'on a vu. ce qu'on a 
entendu. ce (ju’on a soupeonne ; “ .“i. une ndigieuse qui a 
manque ii une des dures obligations doit demander, pendant 
quinze jours, pardon aux deux divisions de la congregation ; 
6. ce n est qu'apres qu'une religieuse a appris, pendant deux 
annees (ou deux saisons de retraite) les6 obligations morales, 
et qu'cllc prouve qu elle les connait. qu elle pout demander 
en plein chapitre d't'dre admise dans I'ordre : 7. en aucun 
cas, une religieuse ne pent insuUer ou injurier un moine : 
8. it partir do ce jour, il n'est pas permis aux religieusos 
d'adresser aux moines das exhorlatious spirituelles. tandis 
qu'il est bien permis aux moines d'adresser des exhortations 
spirituelles aux roligieuses. 

« Si (lautami », continua le Buddha. ■< vent accepter ces 
tiuit obligations, ' (ju'i'lle soil admise dans I'ordre. » — 
Ananda se liata d'allcr retrouvor tiautami. alin do lui com- 
muniquor les conditions de son admission; (db' declara 
qu'olle le> admettait volontiers. C.'est ain^i ipie la tante du 
Seigneur I'ut admise dans la congregation, en menu' temps 
que .'iOU autres danu" *. 


1. Oui I’st ni llIrllK' l.l pIllllll|UI' 

1.'’ Hint (|iii' iKius aMiii-i tr.i'lwil [i.ir " ilniiiH'i' ik's sdlisl.U', ink's 

pout so l■lJlllpl•ollllI'o ilo ilillorontos in.iiiioros En tmit ons, I oxpluMtiuu '-in- 
Vliul.nso. tol!o qn'otlo so truino choz llai'ilv /v/.n/ooh lot*, u ,'i l.i 

fin lio la saisnii ilo rotrailo. olios los roliojoiisos limvont oluturor l.i oori' nuuno 
on nn'nio tonqis quo los protros n, u'ost p:is jn''lo; lo p.iiiit pnnoipal oat niiiis 
ljuant ,i la .0' (ililioatnui. la 'ouno ili' Ilanly. [i.iss oito, n _\ a non i-uinpiis 
ilii tiiiit. 

I. iiilln X. 1 as. — Dapros la li'.iilition ■.oplonlrnnialo. olio/ Solnof- 

noi'. oM'iioniout out lioii il.ins l,i soptn nio anni'o. [U'os ilo K.ipila- 

'aatu. 


142 



loO IIISTUIKE DC liUCDDIllSME DANS L INDE 

Bien que le Maitre eat cede aax instances d Ananda. il no 
so cacha pas los suites do la decision a laquelle il s'(Hait laisse 
ontraincr. « S'il n'v avait pas on do femmes admises dans 
rOrdre, Ananda dit-il, — la cliastete so serait conservee 
lungtemps et la vraic foi eat pa snljsister pendant mille ans ; 
maintenant ([ue los femmes ont ete admises dans l Urdre, la 
cliastete ne sera pas si longtemps preservee, et la vraie foi 
no durera que la moitic do ce temps — Bref. il manifosta 
clairement sa prevision (jae l admission des femmes serait 
eomme an ver rongeant la racim* de TEglise. et qne e'etait 
par precaution qu it avait soamis les femmes a ces dnres 
obligations. 

On ne vit que trop lot que toute I'liabilete da Maitre serait 
necessaire [lOur conlenir les religiou«es dans le droit chemin. 
M( '■me la venerable Gautami avait ses caprices. C/esl ainsi 
([u olio i.lemamla anc I’ois a Ananda d'interceder en sa favour 
aupres da Maitre. afin d obtenir ijue pour les >alutations et 
autres occurrences scmblables. les nioines et le> religieuses 
sei'aient consideres comme ('ganx et ija(,- la pretV'reiico diq»en- 
drait sealement de I'ancienm.'te. Lor'i|a’Ananda transmit 
Cette re([uete. le Seigneur refasa absolament ile I'accorder : 
cette regie existail bien clio/ daaiies sedges, mais il to* poa- 
vait fadmettre. L'n pea plus lard, lorsque b^ Talbagata avait 
pris va (lemeare pres d{( Gi’avasti, il y eat nieme des scenes 
•'Candalcuses. causeC'' par six religifiisc,, (|ui (itaient loin 
d elre do' tnodeles de cliastete. Les gens on farent scandali- 
ses. et ce flit grace aaiqaement a la sages^(> ,q a la modi'- 
ratioii diOlaitre, qne tout cela n out pas de mauvaises conse- 
quences. 

L)e \aicali le Seigneur se ri'ndit aa inont iMakala, non loin 
']4.3 de Kancambi ‘ . Apres avoir pass(' b'l la sixieine saison des 
pliiic', il se I'endil aa bois de Bambous. 


J. ru//,i Viiiiijd, X, 'I. il alia (le Vair.lK .1 Cr.Oa^li 
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24 . — Les Heresiakoues sont vaincl's par le Rl'ddha. SiijouR 

DC SEir,AELR DANS LA DEMELRE DES BlENHELREL'X. 


Dans I'histoire de Yiraklia, mni'e de Mrgai’a. il a deja ele 
question des six heresiarques on lirthikas, Tiidliyas qni 
ne sont quo do pales images du Tathagata, ct lui ressemblent 
comme des singes ressemblent a un homme. 

Ces homines etaient tres jaloux du grand sncces quo rcn- 
contrait la nonvelle lumiere allumeo par le Seigneur, et 
essayeront partont do le contreearrer. TantOt a llajagrha, 
tantOt il Qravasti ou ii Vaicali. ils lui lirent concurrence et 
essayerent do faire montre de lours faibles forces, mais 
ils devaient finir par s'apercevoir qne lour lumiere palirait 
aupres de la sienne. 

Les noms et surnoms de ces heresiarijnes etaient : Piirana 
Kacyapa, .Inatiputra le Nirgrantha. Kaknda Katyiiyana, 
.\jita Kecakambala, Sahjaya (on Sanjayin) Vairalli-pulia, 
Gocali[»utra le Maskarin •. 

1. l.f vrai «i‘ns qno l>’s iM-rits los plus anoiens donnont .'i or innt. n'esf pas 
I’lair; un pant la rdiiiprandi'a .la plus criino taaon. Mais i-a qui ast apidain, 
c'est qua, s'll n ast [las idaiitiqiia .i Tirthakara. Tirthaiikara, a e^t-a-ilira 
" qualqu un qui pia-para uu (lass.iaa sur, uu pianuu-r, un t'l'.iycur da aheiiiins 
at. dans iina ap[diaatiaii spaaiaR’ ■ uu dm'taur das .l.nuas ... on a liian an vua, 
an I aiuployant, iina allusion au\ .lamas L.’s doaiia's .itli'diuas au\ harasiar- 
qiias at las uoiiis das or. Iras auxquids i|s .qqiai tianuauf , la dauioiiti'ant 

d. Kn p.di ■ I’nr.iiia-K.iss.qi a ; N.d.i|>uU.i la Vii'araullia : I’aku.lha oU K.ikml.i 
Ka.-a.ivana; .Vjit.i Kas.i li.iudiali . Sarijayi lad,illlu-|iutta . (.os.U.i .Makk.ili. — 
l.as Nn-arantlias sont un.' s.Tt.' Rian aouuua .li's .l.nuas, at .lil.ltiputra N.'ita- 
[lutfa' ast univorsall.'uiant r.‘a..nnu aouuua t'ondataur da la d.M'triiia. Las Mas- 
k.irms sont das nioinas c(in port. 'id un li.lton .le Raiutiou .'oniiiia siana dis- 
tinctit da l.'ur onln'. \i l.'s noiris saus.-nts, ni l.-s ii.uus p.ilis. na sont t.iut 
ii t.ut aorr.Tts, .q las lorin.'s saus.'ritas u.' I'oi'raspon.l.'ut p.is aoiupl.'tainent 
au\ t.iruias p.llias. Tolls s,. lit rapis'-i'iil.'s I'oniiu.' .las Moiuas Xus ou Uvnino- 
sopliist. s, I.i urs doquii's s.' r.'lroinant, [...ur l.i plui.art, d.iiis l.'s syst.''Uia3 
.las .l.un.'is, lu.'u .|u.' l.'s s..ur.'.'s li.iu.l.llu.|u.'s u .'ii .i..nu.'ul .pi.- la .'ari.'atiira . 
II u asf p.as nup..ssil.|i' .pi., .pi.'l.pias-uus .1.' a.'S n.'ins aiaiit appai'taiiu ,'i das 
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* En divors onduoils, ors Tirthaka? avaionl do nonibroux 
partisans des deux sexc". outre autro a Rajap! lia. 

Vers CO temp' iin niaitro do oor|>iiration do ootte ville 
rooLit uii morcoaii di' hois do “^antal Jauiio. oxtronuuuont 
prdcioux. Alor? 1 idee hii vint, do fairo tairo un vase a 
aumdnes do co moi’ooau do santal : " lo^ copoaux ». st' dit- 
il, '• je lo- ^ardorai pour moi; (juant au va-'O. jo lo doiinc- 
rai. '• II lit comme it avait dit ; il ?.uspoiidit lo \aso avoc un 
luoud on liaut d’uno longuo peroho (ju'il avait faito on joi- 
gnant on-omhlo. Ijout a Ijout, plusionrs longings tige^di' bani- 
bou: il ajouta I'inscription : « tout maili'o. (jii il soit moino 
(lu brabniano. (jui pO''odo un jiouvuir niiraculoiix. a la 
liborld do prondro co \ a>o >•. Rioiib'd b’ maitro do oor[ioration 
rcrut la vi>ito do Piirai.ia Kacyapa. (|ui lui dit : Jo -uis un 
grand maitro, ot jo po'^odo un pouvoir miraoiiloux: donnez- 
nioi 00 va?o. <> — ■■ Si vou> olo^ co quo voiH dito<, viuid- 
rablo soignour. pronoz lo va«o vou?-momo ' . rdpondil lo 
enmmorcant. L'li('r<'^iur(|uo ''on alia, 'an- tontoi' I'dpia.an (>. 
— Survinront. lo< uns apro' lo< aulro'. Ic' cinq aulros lau’i'- 
siarquos, san^ niioux rdu'^sir. 

I n jour, dan' la niatindo. Maudgal_\ayana lo (Irand ot 
I’iiiilola-Pdiai'adsaja vinront dan« la villo pour y mendior. ot 
\irout rin'ori|)lioii. Eo dornior ii'ayani jiii diA'idor son 
carnarado a prondro lo van' pour lui-nionii‘. s'olova dans b‘s 
ail’'. |)ril lo va'O, ot lit, lout ou vulanl ii li’avors |o' ;iir< ol on 
loiiant lo \a'0. .'i la inaiu. ju'qu';i Inu' Ini' lo lnurdo la \illo. 
Ijf maitro do c(jrporatiuii \il do ^a mai'iui, a\aut pi'i‘' do lui 
'a ti'iiuno ol 'OS onlani'. c<‘t c'X|iloil ovhaurdinairo. (d ploin 
do ro'|M‘ct. il pria lo moino do vimluir liiou ''arroloi' olio/ 
lui. (,0'l CO quo lit Rbaraohaja, sur i|uoi lo mareband piil lo 
vaso, lo romjditd uno noiirriluro oxqui'o. ol lo lui rondit. Sur 

[irl Instill . I- i'!;t HM l.ul liOTi i .jliilll qi|i‘ 1 1 , 1 1 o 1 .1 I 0 - i 1 [i 1 1 ■, 

10 'ill, |ihi, .111. L.'II, .iiiiil p.ii liii, p.'ir a.., in.in, i . i nit,. |.|ii|ii mil. s ,i 

I lii'tiiii-i-. 

I ( /(//(o 1 '/./'o/ .1. S, liMiliii'tiim il.iiis ''I/' ml III, III-. ,,j ilic \X. 7s. 
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Ic chemin qui le ramenait an couvent. * lo moine fut escortt? 14o 
pai' mio mullituJe joycuso, qui poussait des cris. Lc Sei- 
gneur. entenJant ce bruit, demanda a Auanda ce qui se 
passait. et des qu'il eut appris la cause, il convoqua le cou- 
veiit et reprimanda Bharadvaja, pour avoir fait montre de 
son pouvoir miraculeux a propos d’une occasion aussi 
futile. 11 prohiba pour la suite expressement tout etalage de 
pouvoir miraculeux. et defendit en nieme temps de se servir 
cle vases a aumunes on bois. 

Par suite de cette defense, les heresiarques crurent avoir 
cause gagnec ‘. mais Bimbisara, craignant quo la doctrine 
ne soutTrit de cette ces'^ation des miracles, avertit lo Seigneur 
quo ses adversaires triomphaiont. Le Tathagata le tranquil- 
lisa. et promit de reveler bientot sa puissance miraculeuse a 
(travasti. En etfet. lorsque. ([uelque temps apres. il visita 
cette ville, il fit nombre de miracles. Entre autres. ilfit sur la 
vouto celeste un chemin d'uue longueur infinie, qui s’eten- 
dait de I'liori/on occidental a I'liori/on oriental, et pendant 
<|u'il parcourait cette orbite. du feu sortait de son ceil droit ^ 
et do I'oau do son u'il gauche; ses cheveux elaient lumineux 
et son corps rayonnait. Lomme il n’avait pas de compagnon 
sur cette orbitre celeste, si solitaire, il crea une image de 
lui-mc'mo. qui semblait faire route avec lui ; tantbt il etait 
assis. taiulisipie sou camarad(‘ s'avaucail: tantbt il s'avanrait 
lui -meme. et e'etait sou compagnon qui se reposail. Dans un 
acces de zele pen con'id('‘i'('“. quel(|ues-uns d(' disciples, 
entre autres Anathapindika et MaudgaKavana s'otlVirc'nt pour 
taire. eu\ au'-;i, de^ miracles, mais il n'acc('pta pas leui* 
oll're, la taclie de delivrer le moude de l obscurite etant devo- 


1. (It* 1(111 «nit \m’^ tlans 

2 . (Ihf/ Ip'S linlD’n‘1, 1 *’ iiii't ((111 siLMiilif la tlr'utt* o au';«i « Ip inidi e. 

An point lie \ ID’ iii\ tlioloiynpD’. In mIIp lit’ <.ra\a‘'li parait iloup stitin'-p a l.i 
latiluilr rt 1,1 ioiimtiidr ou ip ^ol.-i) ><0 trou\p piili'p i'pto L't la salmon (l*‘«? 
(tluif'. Mallipurciisfuiont, on n<- «lit p i'. '’U piuiiIupii tip t'anp-^ lo Iki'liih.a (tar- 
cour.ut I'* fltoiniu ipn sado 1 oriPiit on tM-culput. 
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lue ail seul BiulJha ^ Di^ tomps en tomp^, il adrossait imo 
allocution au pciiplc, qiii I'acolamait •. 

146 Apres avoir manifesto sa puissance et sa splondeur il s(> 
rappola (jue tons li's Buddlia«, apres s’etro promenes do la 
memo facon sur la voule celeste, passent la saisoti des pluies 
dans la demcure des JJienlieureuN. alln d'apporter a leur 
mere la lumiere do leur doctrine. 11 lit ce qu'ils avaient fail 
tons, et disparut. Loi'sque Ic peuple no le vit plus, il crut quo 
le soleil et la lune avaient quilte le ciel. 


Les fails quo nous veuons do montionner. sont si impor- 
tanls. (ju il vaut la peine d'm donnor unc autre version 

Les six iKU'esiaiquc's dtdiljereront. une fois. a Rajag'rlia. 
sur la meilloure manieri' de fairo echec " a cet ascetc Gau- 
tama ", conime ils s'exprimaient ; par rin^piralion do Mara, 
le Malin. ils arriverent a la conclusion qu’il scrail [)referal)le 
do rivaliser avec h* Buddha dans la manifestation d'une puis- 
sance surhuniaine. Ils donnerent connai'sance do cotto roso- 
luti(jnauroi Bimbisara. qui, indiane de loiii’ lu'd-omplion. les 
avertitd avaneequ ilssoraienl anniliilc' dansleurliilte conire 
la puissance extraordinaire du Sei^iiiuir. Ae trouvanl done 
pas un accueil favorable auprt's di' Bimbi-'ura. les In’u'esiaiaiues 
res(durent d alloi- trouver Prasenajit. roi iln Kocala. a Gra- 
vasli. celui-ci idaut connu cotumo impartial. 

I'.n attendant, Bimbi-ara ■'!“ reudil a I endioit du troiivait 
b‘ Mailer, alin de lui rendi'i' bumbb.’s bummaar-. rt laqtar- 
tit en'uile. 

Aim's le Seiprieiir r('‘ll(adiit sur la (juestiori en quel (Uidroit 

'1 Irs linli.'iis p.'iii-ns li- s .. la p.ii tf mivi'itr ilr In ili'li- 

N I ,UH'" » . 

; CiTi "st Mill' allii-inH ,i la juif pupiiluip lurs ilr l:i l.'t" i|" 

I l.r' l.i saint .Iran . 

I. Ci'lli- il"s lluiiililhi-t.d Spptfiitn.Mi.iiix, .laii-> tiii-iiarnihhui .\ll Irailml 
]Mr iliiriiniit Intint! et tr/ii/im/i .\|ll. Nmus avnii'^ 
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les Buddhas anteriours et parfaits avaicnt accompli leurs 
plus prands mii'aclos, et les dicux sc haterent de lui faire 
savoir quc ccla s'etait toujours fait a Qravasti. Lc Seigneur 
partit alors. et se rendit, entnure de sou cortege de dieux et 
d'liumains, a la ville de Cravasti, ou il arriva bientot et ou 
il sejourna dans le convent de Jetavana. 

' Les lieresi;\i'(jue^, qui suivaient lc Tuthagata, arriverent 147 
au^si dans cette ville el demanderent immediatenicnt au roi 
Prasenajit la permission de pouvoir rivaliscr avec « ce moine 
Gautama e dans la manifestation d un pouvoir miraeuleux 
et surhumain. Avaut de donner son consentement, le roi, 
monte sur un char, s(* rendit au Jetavana. aim de parler de 
la chose au Seigneui'. Arrive la, il pria le Buddha instam- 
ment. do manifester son pouvoir miraeuleux dans I'interet 
(les creatures. Jusqu'a deux fois la re([uCde fut repou>'ee, 
mai' la troisieme fois idle fiit acc(>rdth\ Il faut. enell'et. qu'on 
sache, (pie. d'a[)r('-; uik- loi constante. tous Ic' Buddhas 
doivent accomplir. [leiulant leur vie. dix actions luAessaires ; 

1. le Buddha n'entre pas dans le Nirvana ahsolu avaut d'avoir 
appris a un autre, de *a h(mche, (pi'il deviendra Buddha; 
i. avant d'avoir iuspiia' a un autre Odre la forme decision de 
no pas (piitter le chemiu ([ui niene a la dignite de Buddha ; 
d. avant d’avoir converti tons ceux(]ui doivent ('dre converlis ; 

4. avant d avoir passe Ic' troi^ ipiart^ de 'oii ('xistence ; d. 
avaut d avoir trail'll (da'' ^e^ devoir^ Lthaiina ; G. a\ant 
(1 avoir indiipu^ deux d(' ^e-- di'-ciples ci>mme premier couple : 

(. avant de ^ etre nioiilia''. en venant dii paradi'. dans la 
ville de Sard<acva ; G. avant d awair deplie. |ue'^ du lac Ana- 
vatapta. le tissu de ses acte-; anlcd’ieur', devant ses di^^ciples 
a'^'a'nihh's ; 9. avant d'avoir conlii un' si's pen- et mere dans 
les V(dit(''s ; 10. avant d'avoir fait le grand miracle ;i Gra- 
va'^ti. 

(j est en vue dee(dte (h'rnii'ie oldigation ([ue h' lathagata 148 


1 l.t' ima c|iu 'iir'iiilii' (I lii'urlir » 'iii.'nilii' .'Uissi " soiuiui't, point 
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promit au roi Prascnajit do deploycr au bout d'lme somaino 
un pouvoir miraculeux incomparable. Puis le roi demanda 
la permission do tairc conslruirc uu ddilico oil auraicnt lieu 
les miracles, et demanda en quel endroit on devait Ic placer. 
D’apriis I’inspiration des Dieux, le Buddba repondit : entre 
(Iravasti et Jetavana. 

On donna connaissance aux lieresiarques de la promesse 
du Tatbagata, et ils cssayerent dc lircr parti do cct intervallo 
pour fortifier leur parti. 

Le roi Prasenajit avait un frere. nomme Kiila, un bel 
adolescent, tres attache au Seigneur. Un jour, unc des 
fe'mmes du roi jeta une guirlande de Hours sur le jeune 
bommo.au moment oii il pa«sait, et scs ennemis — qui n’en 
a pas ? — allerent, aslucieusemont, noircir le jeune homme 
aupres de Prasimajit, et lui raconler (|u'il avait sdduit une 
des femmes du harem royal. Dans un acces dc fureur, le roi 
fit couper mains et pieds ii son frere innocent, a la grande 
affliction du peuple, qui sc lamenlait sur le sort do Kiila, si 
borriblement mutile. .lustoace moment survinrent Piirana 
et les cinq autres bch’esiarques, cl les amis du jeune bomnie 
le supplierent do gudrir lo malhcuroux. Mais Parana repon- 
dit : « II est un disciple dc rascele Gautama ; e'est a Gautama 
([u'il appartient de rctablir Kiila dans son ancien etat. m — Le 
pauvre Kiila, voyant que personne. en dehors du Tathiigata, 
ne pourrait I’aider. entonna riivmne suivanl : 

H Comment le maitre des momlos neconnait-il pas I'etat 
miserable dans lei[uel je suis lombe ? Adoration ii cet etre, 
exempt de passion, plein d(‘ misericorde [lour touti's les 
creatures lx 

1 49 Sa [iriere tut cxaucee : * le lathiigala donna I'ordre a Ananda 
de giierir Kiila ii I'aide d une formiile qu'il lui recita. C'est 
ce (|ui out lieu: non seulement le jeum' homme se n'dablit, 
mais il atteignit imuiediatemi'iit le troi^ienie deun^ di' sanc- 
tification, celiii d -Vniigiimin. II di'vint ensuiti' domesti(|uc 
dan> le couvenl. changea sun noni en celui de Gandaka. et 
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refusa de retourner jamais aiipres dc Prascnajit ; il no desi- 
rait autre chose quo continuer a scrvir Ic Seigneur. 

Sur ces entretaites, par I’ordre du roi, entre la ville ot le 
Jelavana. on avait construit redifice pour les manifestations 
miraculcusos. C'etait une grande salle carre'e. chaque cote 
ayant une longueur de cent mille aunes, avec un trone pour 
le Seigneur. Les partisans dos herdsiarques avaient egale- 
ment fonde une demeure pour chacun d’eux. 

Au jour lixd, le roi Prasenajit prit soin d'etre present a 
1 endroit convenu, et les si.x Tirthakas avec leurs partisans 
ne manquerent pas non plus de se presenter de honne heurc. 
Comme le Tathagata n'etait pas encore visible, les six, assis 
chacun a sa place, demanderent au roi Prasenajit : " On 
se trouve maintenant I'ascete Gautama? » — « Attendez un 
moment r, repondit le souverain, et il envoya un jeune 
homme, nomme I ttara afin d'avertir le Seigneur quo le 
moment etait vonu. Uttara exdcuta les ordres du souverain, 
et apres avoir parlo' au Tathagata, il revint. grace au pouvoir 
miraculeux de celui-ci, on volant a travers les airs, chez Pra- 
senajit. Alors le roi so tourna vers les herdsiarques. en 
disant : « Yous voyez le miracle (jii'a fait le Seigneur, faites 
cn maintenant un a votro tour ». Mais ils rcsterent immo- 
biles et repondirent : n Roi, it y a tant de monde ici. Com- 
ment pourrez-vous savoir si c'csl |)ar nous ou par cct ascete 
Gautama que les miracles out eld fails? » 

Alors le Seigneur se plongea dans une meditation pro- 
ionde, de telle sorte qu'on vit sorlir du trou de la serrure ‘ 
une tlamme, qui so rdpandit sur tout le batiment qui lui 
dtait destine et le mit comme en llammes*. Les hdresiarqm's l.'JO 
signaldrent au roi cette lueur rougeatre et le prierent de faire 
eteindre leteu. Mais avant (jue I'cau no fut arrivin', I'incendie 
sdteignit di' lui-meme. par la propre force du Ruddtia el la 
puissance desdieux. De nonveau le roi invila les hih esiarques 


1. D api' S uiit‘ aiitn.’ ici 'inn. la llaiimic sortait ile scs jouo-. 
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a faire a Icur tour un miracle, mais ils eluderent la propo'^i- 
tion on donnanl la memc reponso que lors du |)remier 
miracle. 

f]nsuite le Tathagata lit paraitre une liimiere, luisante 
comme l or, qui romplit le monde cntier d'un eclat magni- 
fique. Cette fois encore, les doctenrs he'retiques eurcnt bicn 
soin de ne [la^ repondre a I'invitation de Prasenajit. II en fut 
dc memc loi'sque Gandaka. le ci-devant Kiila. maintenant 
serviteur du convent, revint du pays des Hyperboreens. avec 
un pied d une plante portant une Hour jauniitrc : et Ratnaka, 
un autri' serviteur. avec un pied d'une plante portant une 
Hour rouge ajqjortee du mont Gandliamadana. et (juc les 
deux miront les plantes derriere le batimcnt destine an 
Buddha. 

Ensuite le Tathagata mit ses deux pieds par terre, et a cc 
moment eiirent lieu les memes pbenomenes que lorsqu'il 
alia se jdacer sur le siege sous I’arbre de la Science. Par sulle 
du trcmbleniont de terre qui accompagna le miracle, cinq 
cents sages comprirent ce (pii se passait a (J.ravasti. et imme- 
diatemcnt ils se mircnt on route ])Our aller a cette ville. 
IJenis par le Buddha, ils marcherent sur la route faite pour 
une seule pei'Oiine, et de loin deja. ils \irent le Seigneur 
avec ses trente-deux signes distinctil's. Grand fut leur ravis- 
sement. L homme ^ans eni'anis nc pent pa^ so nqouir davan- 
lage de la nai^'-ance d un I'ejeton, le panvre de la decouverlc 
d un tr('*oi'. ([tie le-^ cnhiture-^ die/ (|ui les l»uddha‘t antih'ieurs 
out |dant(’ Ic'i I’acint'' du Dharma ne se |■('■j(lui'■'■(‘nt .a l;i [in;- 
mii'^rc vue tin Buddha. Les cint] cents sages dcmandercnt 
ensuite ii etre tidmis thins I'ordre du Tatlu'igata. ce qui leur 
fut ticcurde. sur([ut)i ils di'^parurent. 

Lt! moment (Tait venu on h; Seigneur devait st' I'cndre vers 
le batimcnt tjui lui (Tttit d("^tine : ii "('v rendit et occupti le 
I ‘^ii'‘ge (jui Itii a\ait eh' preparih ' Imim'dialemeii t. ih' -^on 
coi'li'; ^ortirent ile- ra\nna qui ctmvfirenl tout le hatimeui 
comme d une teinti' d or. Ct* fut it c(.‘ moment i]ue Su- 
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dalUi Maiidgaly;iyana et d'antrcs disciples zeles s'offriront 
pour faire des miracle?-, mais le Mailre u’accepta pas’lcur 
oll’ro. et lit alors lui-meme, sur la demande pressante de 
Prasenajit, des miracles eclatants, tellement eclalants, qu'a- 
pres los avoir accomplis. il put dire a ses disciples : 

« La moucdie luisant(' Lrillc taut (jue ne parait pas le soleil, 
mais aussitdt quo le soleil est leve, I'in^ecte est confondu par 
ses rayons et no brille plus. » 

<' De meme ces '^ophistes avaiont le verbe haul, tant que le 
Tathagata nc disait rien ; mais maintenant quo le Buddha 
parfait a parle. rheresiarque ne dit plus rien et ses parti- 
sans se taisent comme lui. » 

Plus le Tathagata faisait de miracles eclatants. plus I'im- 
puissanco d('s Tirthakas devait devenir manifestc a tons. 
Puraua Kacyapa resolut alors do faire un dernier effort 
desospere ot de regagner I'intluencc perdue on prikdiant ses 
theses heterodoxes. Les suites I'urent tout autres qu'il n'avuit 
prevu. A peine on offet cut-il proclame ses theses, quo les 
autres heremarques «e mirent a les contredire. II sb'deva 
entro eux uno dispute violente. telh'ment violenle, que 
Puraua - quitta la partio desospere, et sc jeta. apres s'etre 
attache au cou une cruche pleine de sable, dans un etaug. on 
il se noya. 

*La, dans Fean. les cinq suivants decouvriront le cadavre l.')2 

du Puraua 11s le retirei'ent d(‘ l'i“au et s I'doienerent. 

• ■ 

1. Noiiiiii*' au«si AihUliapi 11 p"r(p in ‘^urnom i|p \elii ■ 'h'lhn , 

IllMlS IP' pUllCtjllOI. 

Ll‘ suiculu' d'‘ Piir.iii.T '!:tus un au^«i (•«‘Unu aux MuU'kIdui.tux. 

poiiiiiif un If vuit pIu’Z Hiifandcl. 1. Lr Itinidha ayant, par ?a pui'isanro 
luiracul'-uso, fait surtir d'- terrp. »in printfinpe, un uianiruipr oharyp do tlours. 
PuiMiia, tldsospri’o. saltacha nnu rnndir an cuu. "su jrta a 1 oau, ot pdrit niisu- 
rabli'iiipnt pniir rt’iKu'trr dans Ip pins bas d-'s pnfrrs r'psl-a-tlirp Ip naiiir'. 

I IMii 3 bird, IbiiMiia rps«;u<Pita do nunvpan «’oinniP s il n avait (mi anoun 
Mild, pt IIP nil ra biPii qii d n .nait ripn •ij»pn-s p| i pmi <mbhp (dip/ Sphiofni p. 

'1'' I ib-si'iii '■ ni'MiiPiitanpi’ dti Mailrc dual innis parlpnnis a | jnstanl. tuus 
siv s.nd dp nuitvpaii on tram iio spumt l«i tbsoun’do. On los ri'tmuvp do 
iinturaii Inns sipidos plii«; tnrd. sons Menandre -Milinilra;, rui do baotnanc. 
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Sur COS entrofaitos. lo Buddha crea uno image magique 
de lui-mcmc, surlaquelloon pouvait distinguer les 32signos. 
C'est, on offet. nne ivgle generalo quo tons les Buddhas 
parlent a unc tollo image : c’est pourquoi Ic Tatliagata lo 
fit dgalement. 

Api-os avoir ainsi predispose favorablemcnt I’esprit dc la 
fonle on faisant do‘i miracles, il prononca un sermon sur les 
qnatrc verites cardinalos, avec cctto conseijuonco quo plu- 
sieurs containos do milliers dc creatures obtinrent un dcs 
quatre degres de sanctification. 

Puis le grand Maitrc disparut. 


Pendant trois mois. il resta dans le l oyaume des Pdonheu- 
rcu.v. mais non d une maniere continue, car il etaitoblige de 
t'aire sa tournee journaliere pour assurer sa subsistance. A 
cause do ces periodes rogiilieres d’absence. il ci'ea uii autre 
Buddha, charge dele romplacorot d'onseigner r.Vbhidharma 
a sa mere, tandis qu'il se rendait lui-memo aux monta- 
gnes septeiitrionalos, on il mangeait les tendres branchottes 
de l arbro morveilloux et so lavait lo visage dans lo lac Ana- 
vatapta. Cost la quo son disci|)le biariputra venait recevoir 
SOS ordros jiour cc qui dovait se faire sur la terre. 

Lorsque le temps destine a son sejour ceh'stc? so tut 
l.'iS ecoule ”, le Tatluigata descendit. on so servant do trois esca- 
liers fails par Yievakarman, l urtisto dcs diimx. prb' d(' la 
villo do Saiikacya. on Ciriputra ratlondait. Do la il rondit 
il t'.ravasti, ou il habita le convent de Jetavana '. 


1 D api'i'S la bio^'raphie tibrtaine, chez Si-hialncr, J'a, k- IkiiMha ilrm-oiidit 
firs fscnliiTS le -li ill! inois (|iii dcnipa |c iiiilicu ik‘ I aiitniiini', I'f qui ciirri's- 
ponil asscz liuui ,m iiiois il octnhip. nuiiiinO die/ Uigandrt. I, il'i. Ciuiqi. Ea Ilian 
lEep^r,, _ ^ ^l Uijial(lln'ite\. II. ; Avuihiiiri Knlfialiihi , XIV. 
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2o. — Le Buddha calomme par une religielse ^ 

La grande vogue qu’obtint la doctrine du Maitre a la 
decuple puissance, des quo la lumiere en cut parn parmi l«s 
dieux ct Ics homnios. et les avantages que la congregation 
rctirait de la gene'rosite de pieux laiqucs, rcmplircnt de haine 
et d'envie le cucur des docteurs heretiques. Pareils a des 
mouches luisantes ' lors du lever du soleil, ils etaient la. au 
milieu du chemin. murmurant ; « Si cot ascete Gautama est un 
Buddha, nous sommcs aussi des Buddhas » : ils dudibe'rerent 
entre eux comment ils pourraicnt salir la reputation du 
Buddha, et le ruiner aux yeux du peuple. Un d'eux donna 
le conseil insidioux de se servir pour atteindre ce hut. des 
charmes d'une jeune religieusc de lour scctc. Ellc s'appelait 
Cihoa. et etait extraordinairement belle, pareille a une 
nymphe celeste, dont le corps emettrait des rayons. La pro- 
position fut acceptee. 

Lorsque la jeune religieuse. arrivee dans le jardin du 
convent, rendit ses hommages a ses superieurs. aucun des 
dirthakas ne lui adressa la paroh*. Etonnee, elle demanda : 

« Qu'ai-jc raefait. reverends pu'res. pour que vous ne mo par- 
liez pas ? » — « iV'otre steur. » fut la reponse. « connaissez- 
vous I'ascete Gautama *. qui nous fait taut de mal. el qui t'ii 
tire a «;oi pen a [leu les honneurs et le-; avantages dont nous 
jouissions autrefois » ? — « .le ne le connais pa^, reverends 


2. Ii/ifiintnap.. p. :j3S. 

•i. Qudii vriiilli' liic'ii I ari’iinl ili’s sinnvi's <lu Nord rt cclles du 

Midi, justement i|u.Tiid il s a;;it de dt-lails en app.irenee insijrniti.ints . Nuus 
aviiiis dej.i vii plus tiaut la iiu'iiie imnfip. puuf e\[)rimcr l.a ineme idee d une 
l■■||■(|^ lidiiirr. Dans 1.. Dhiuitmiipriilii . .l.iS. khu j iojiitt)iil,n est une f.uite pour 
khiijiohiniihii. dans le sms du sansiuit khii/li/iiln. '< inoindie luisantr»: niais 
''tyiiioliiirnpiriiii'ul le mot pent siemiier .inssi .. lumiere du liruianient '> ; 
lihiidi/iit'i nil e.st " le sideil ». inais a ou. .s.ins aiieun doule, le sens plus laive de 

" tdaneto II. 
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peres, mais dite«-moi ce quo vous vouloz que jc fassc. » — 
'< Si Yous vouloz nous fairc plaisir. notro scour, pretez-vous 
a une manoeuvre qui aura pour but de salir la reputalioii de 
ce Gautama, afin qu'il perdc tout avantage ot consideration. » 
— '< C'est bien, reverends peres, lai^sez-moi arranger cette 
affaire et ne soyez pas inquiets », dit la belle religieuse. sur 
quoi elle partit. Avec une astuce vraiment feminine, elle 
imagina le projet suivant, auquel elle donna immediatemcnt 
un commencement d'execution. 

A rheurc oil les bourgeois de Cravasti sortaient. aprbs le 
le sermon, du convent de Jetavana et retournaient chez eux, 
. elle allait, dcs guirlandes part'umees ii la main et revetuc d'un 
vetement rouge-cramoi'i, dan« la direction du convent, et 
quand les gens lui demandaient : « Oii allez-vous? » Elle 
rdpondait : « Qu'est-ce quo cela vous fait oil jo vais? » Cepon- 
dant elle ne se reudait pas ii Jetavana. mais au convent des 
Tirthakas, situe tout prbs. C'est lit qu'('lle pas«ait la nuit. et 
le matin, vers I hcure oil le« laiques bouddliiques arrivaient de 
la ville. pour faire au convent lours devotions du matin, elle 
allait ii lour rencontre, tout comme si elle avail passe la nuit 
au convent de Jetavana et sortait de lit pour rentnu’ ii la 
ville. et quand on lui demandait « Oil avez-vous passe la 
nuit » elle repondait : » Qu'cst-cc que cela vous fait, oil j'ai 
passe la nuit? » 

Apri's avoir continue ainsi pendant plus d'un mois, elle 
criit qu elle pouvait aller plu'^ loin, et ii chaque question " oil 
elle avail pa^su la nuit ? e idli' pi it le parti de repondre : " J ai 
pa'«e la nuit dans le convent de Jetavana. avec I asccte Gau- 
tama. dans la memo ebambre ii coueber. ^ iJe cette maniere, 
elle ‘^ut crecr dcs soiqicons cbez les laiques nails, qui ne 
savaient ce qu ils devaient en [len^er. Trois on quatre mois 
plus tard. elle se mil ii s envelopjier le venire de linges. pour 
se donner ]';iir d’une femme en etat de grossesse. et :i faide 
de ce mo\eu elle sut laii'e croire aiix ames simples ijii elle 
etait grQ^-.e dcs muvres de I'ascele Gautama. 
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' Yers le neuvieme mois, elle s’attacha dcvant le ventre lo5 
un niorceau dc bois arrondi ot employa d'autres artifiees 
pour so donner un air languissant. Ainsi equipee. elle sc 
rendit vers la soiree a I'e'glise *, au moment ou le Tatluigata 
occupait la chairc ct prechait la Loi. Sans crainte, elle se 
pla(jadevantluiet lui dit : « Tu preches laLoi aupeuplo d une 
voix douce et les levres emmiellees, maismoi, malheureuse, 
je suis devenue grosse par ta faute, de sorte que je suis 
maintenant pres d'accoucher ! Et cependant tu ne t es pas 
soucie dc trouver pour moi une chambre oil je pourrais faire 
mes couches, ni de me procurer de I’huile, du beurre ou 
d'autres choses neccssaires en pareil cas ! Et non seulemcnt 
tu n'as rien fait toi-mimic, mais tu n'as pas niemc charge un 
de tes disciples, ou le roi du Kosala. ou Anuthapindika ou 
une la'ique considerable telle que Mcakba, de prendre soin 
des choses dont moi. malheureuse. je pourrais avoir besoin. 

Tu sais bien goiiter les plaisirs de 1 amour, mais avoir soin 
do ton enfant a naitre. tu ne le sais pas. •> 

C'est ainsi qu elle calomnia le Tathagata on pleine assem- 
blee, comme si elle avail ossaye desouiller la lune avee des 
oxcre'ments. Le Tathagata. interrompu au milieu de son ser- 
mon, s’ecria, d une voix de lion rugissant : » Si ce que tu dis 
est vrai ou non vrai, ma soeur, moi el toi nous sommos souls 
a le savoir. » — « C'est bien vrai ! » repondit-olle avec une 
impuilence iniporturbalde. Au niemc moment Iiulra, le loi 
du Ciel. senlit(juo le si^ge surlequelil elaitassis, echaullait 
ot s'apercutque lajeunc roligicuse Cinca calomniaitb' Maitne 
Alin de tirer I'alTaire au clair. il parut, accompagnee de quatre 


1. Dans I'oripinal dliavimnsnhlK'i, qni (it'sif;nc dans le langapc ecck'sias 
tique la aalle de reunion ecclesiastiqne, et la foiile qui y cst reiinie : inais au 
lend le mot desiune la salle <ie justice, et. rdellenient. on a en vue la salle ou 
sieee en rompamiiede Dtiarnia. Yaina, dieu de la jnstiee et dieii des molts, le 
I’liiton indien Dans la niytlndoeie, Diiarniasaldi.i i st le rovannie de, (Indues, 
localise plus tard \ er.s le midi. mais situe n-ellenient en Occident, oil sont silin s 
les lies des Bientieureux ct le jardiii des Ilespendes, ou le solcil se coiirlie. 



Ifil 


niSTOlRE DU BOUDDIIISME DANS L INDE 


anges, sur le theatre du scanclale. Les anges, qui s’etaient 
metliamorphoses cn de jeimcs souris, se mirent a I’a-uvre et 
couperont rapidemcnt, a coups de dents, Ics cordes qui reto- 
naicnt la boule de bois, dc sorte que le bois tomba subite- 
mont sur Ics pieds dc I’chontce et lui ecrasa les orteils, 
la ruse fut ainsi decouvertc. * Alors les gens s'ecrierent : 
« Cette vilaine sorciere a calomnie le Buddha parfaitement 
sage, » lui cracherent au visage et la chasserent, en lui jetant 
dos mottes de terre et en la batonnant, hors du jardin du 
convent. Des quo la religieuse criminelle fut hors de la vue 
du Maitre. la terre s’ouvrit dcvant ses pieds, une tlamme 
venue du fond des enfcrs s'eleva do I'abime beant, et cnve- 
loppee de ses tlammos commc dun drap rouge*, I’odieusc 
Cihca descondit au plus bas des enters. Du meme coup, les 
heresiarques perdircnt profits et consideration, tandis que le 
Maitri' a la decuple puissance les vit encore augnienter. 

Lc londeniain, dans la chapelle. avant le commencement 
du sermon, on ne parla quo du chiitimcnt terrible, mais 
merite. quo s etait attire la novice Cinca. en calomniant d une 
taeon aussi scandalouse une personne aussi vertueuse ct 
venerable quo le Parfait Sage. Lorsque le Docteur, qui etait 
sur CCS entrefaites entre dans la chapelle, demanda a ses 
auditcurs qind etait le sujet de lour conversation, ils lc lui 
dirent. Alors il ajouta ; « Co n'est pas la premiere fois que 
(dnea m’a ainsi taussement accuse ; dans une existence antc- 
rieure. elle a C'^saye la meme cho^^e « ; ct il en prit 1 occasion 
do leur racontcr une histoire du temps qu'il etait le Bodhi- 
satva Mahapadma. 


I - Li‘ tfxtr piii'te hiihiiliilhi/ii. rv ((iii mp si^nilie ripii ; Id vr.TiP leoon licit 
tic I, i/la (ii 1 1 met i|iii. .'unsi f|(io lc prciivp In sdiiscrit. si<;nifie a la 
paiTiI ,i 1 .ar<ifnir rmifiP »ct » lipstinO ,i iiiic kmiim' impure 
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26. — Les vieux epoux. — Discorde dans la COXEKEOATIOX. — 

Le Buddha, aieuoxtext. se retire. 

La huitieme annee, le Seigneur resta, pendant la saison 
des pluies, dans le Parc aux Cerfs dii Bhesakala-vana, pros 
du Mont du Dauphin, ‘ dans le pays des Bhargas. ’ Les l.'l 
grandes vacances linies, il parcourutde nouveau le pays selon 
son habitude, en prechant. 

Parmi ses nouveaux convertis, se trouvaient aussi deux 
vieux epoux, le peu’e de Nakula et la mere de Nakula, d'une 
famille brahmanique. Tous les deux avaient ete, dans des 
existences anterieures, des parents du Bodhisatva a un degre 
assez rapproche, et le souvenir do cette relation se reveilla 
chez eux des qu'ils eurent revu le Buddha. Le Maitre les 
recompensa de tout le hien qu'ils lui avaient fait en leur 
prechant le Dharma et en les amenant sur la route du saint. 

Lo lendemain, lorsque les deux vieillards eurent I'lionneur 
de recevoir le Buddha comme leur bote, ils lui adresserent 
modestenient la requete suivante : « Seigneur ! nous avons 
dejaete un couple heureux pendant taut d'existenccs ; jamais 
([uerelle ou discorde n'a trouble notre bonheur domestique. 
Nous vous supplions qu'en renaissant nous puissions etre de 
nouveau unis dans la meme affection. » Le Seigneur acciqita 
leur priere et les declara henis [larmi les enfants des 
hommes '. 

Sur I'invitation de trois bourgeois pieux de Kaueambi, qui 
avaient rencontre le Tatluigata a Yaicali, il visita la premiere 


1. Le Dauplnu ou Crocoilile {i^i/yiuiru, iiniiinuha, ost le noin dune 
pi»nst(‘!lati(*n. D'apru's Culla-V., V. .M le limldh.i partit do Vauvlii pour cet 
endi'iut. (;[kv les S»‘ptentrionaux les noins smil : uioiit (acuindra : le Bnis de 
Bliayaiitkara le Vaksha et Varga, tonne fautixe, Tib. p. 

!• kette charnianlo legende seinble otre !e pendant irulien du route iirec 
de Pliilciiion et Baucis. Xuus 1 avons einpruiitee a Bigaudet. 
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ville ot s’e'tahlit dans le jarJiii (loshita ou il passa avec 
aUO disciples la neuvienic saison de retraitc. 

A Kaucambi, la propagande n’mit pas d’heureux resultats 
Attriste par los intrigues des docteurs lieretiqucs, Ananda 
essaya d'amener le Seigneur a partir pour un autre pays, 
mais sans y reussir. Et cc qui fut encore plus triste que 
I'opposition secrete ou ouverte des adversaires, ce fut la dis- 
eorde qui e'clata parmi les membres de la congregation elle- 
meme. En voici I'oecasion. 

Ia8 * Ln des moines s'etait rendu coupable d une transgression, 
et, soutenu dans son entetcment par quelques freres, n’avait 
pas voulu reconnaitre son tort. Eeux qui le croyaient cou- 
pable cxigbrent do lui qu'il rcconnut son tort, et sur son 
refus, rexcommunierent. Or le frere qui avail ete con- 
damne par un parti, etait un homme tres savant, intelli- 
gent. modeste et de reputation intacte ; de sorte qu’il n’eut 
aucune peine a s assurer I'appui moral de ceux d'entre les 
Ireres ([ui partageaient son opinion ; memo chez les moines 
de Kaugambi appartenant a d’aulres sectes il reussit a trou- 
ver 1 appui qu il souhaitait. Tous ceux qui avaient pris son 
parti allbrent trouvcr les autres. qui I'avaient excommunie, 
et declarerent que 1 homme etait innocent et que I'excom- 
munication prononc(“C etait par consequent inique etde nulle 
valeur. Le parti adverse nc se laissa pas convaincre et la 
querclle devint de plus (m (dus viulento. 

Ues que le Maitre cut ete avci li par un des moines de ce 
qui etait arrive, il I'eprinianda avec une severite convcnable 
1 un et 1 autre parti au sujel de la pri'ci|ulatiun avec hujuelle 
on avail agi (d les exiiorta a cesser ces lamcntablcs dispute’s, 
afin qu il ny cut pas de scliisnie dans la congregation. Tout 
c.ela fut peiiH* perdue ; la querclle prit chaque jour des pro- 

'2. CIu'/ los ScptentrionauA : j.mlm Goshavata. 

■ I. Dapivs la trailitioii srjitciitnuiiuU* ,'rhf/: Srhiofii.T. Jl.'lj le 'l’ath.i;;at;i oon- 
^cltlt le ua do Kaiir.imbi, Ldajana, et le tils dn roi, Uashtc;i[)d[<i, eatra en 
ridi^dou. 
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portions plus grandes ; les deux partis vivaient sur pied de 
guerre et se provoquaient el s'inj uriaieut Tun Tautre par 
paroles et par gestes, de telle facon que les gens en furent 
scandalises. 

Une fois que le Seigneur repeta sa pressante exhortation a 
la Concorde, un des freres cut meme I’impudence de lui 
dire : « Seigneur et Maitre de la Loi, tenez-vous coi, et aban- 
donnez-vous a des meditations delicieuses sur la Loi que 
vous 6tes parvenu a connaitre; quant a nous, nous saurons 
bien trouver notre chemin, tout en continuant a nous quo- 
roller, a nous dispute!’ et a nous chamailler. » Cette fois 
encore, le Buddha garda son equanimitc ordinaire et essaya 
de calmer la foule en fermentation en lui faisant un long 
recit edifiant. mais cola aussi ne produisit aucun etfet. Les 
sots se conduisirent comme des possedes, et le Maitre, com- 
prenant bien qu'il n'y avail pas moyen de les ramener a la 
raison, s'eloigna. 

’Le lendemain, on faisant sa rondo habituello pour mendier lo9 
sa nourriture, il comprit do plus cn plus nettoment qu'il 
vaut mieux marcher dans la solitude que vivre avec des sots. 
Revenu au couvent, il recita un cantique, dont la fin revient 
a peu pres a ceci : « tieureux celui qui possede un ami 
tidele et intelligent, car joint a celui-la il vaincra tons les 
obstacles. Mais, s'il ne pout trouver un ami de cette sorte, il 
vaut mieux que. semblablo a un roi qui a perdu I’empire, il 
raarchc dans la solitude, pareil a un elephant dans la foret 
sauvage. Oui, il vaut mieux marcher seal (jue dans la societe 
(1 un sot. Que le sage marche sur son sen tier solitaire, c^itanl 
le mal, et (ju'il soil calmo, comme felejihant dans la foret 
sauvage '. » Puis le Seigneur quitta Ivaucambi et s on alia 
au village Balakaloiiakara, ou demeurait son disciple Bhrgu. 

Bien recu par celui-ci. il y rcsta |•eudant quelque temps, 

I. Ce c.mti(|Lie respire l;i safresse iiKmilaine et t.'i lierti? il .line de riniheii 
rnien 11 senilile mat s'aecnrder aver reiiiiauiinit''’ luipertui liable et la serenile 
joyeusc du iinddlia. 
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pour se renclrc on^uite au Parc aux Cert's do Pracinavamga, 
oil se trouvaient a ce moment AnuruJdlia, Aandika et Kim- 
160 bila *. Lours prevenance? envers lui et leur aimable concorde 
lui fiirent une douce consolation, Apres les avoir fortifies et 
contirmes dans la foi. il prit conge et partit pour Parileyaka. 
Pendant que la. assis dans un bosquet, il faisait reporter sa 
pen<ee sur le? scenes violeiite? a Kaucambi et sur les qucrel- 
Icurs, il vit un grand elephant male, qui allait cliercher de 
beau pour tout le troupeaii. et qui. on recompense de se? 
services, etait repousse et rejete par le? autres. Le Buddha se 
(lit (]u'il en avail etc* de mi;‘me pour lui : ses bienfaits a lui 
aussi avaient ete recom|)ens("« par une ingratitude odiouse 
et une grossieret(5 inouie. Et le grand elephant, commo s'il 
reconnaissait un compagnon d’infortuno. s approeba amica- 
lement et lui apporta de quoi manger et boiro '. 

.Vpih-s avoir passe ainsi dans le desert de Parileyaka la 
10" >aison des pluies, il >e rendit au convent Jctaiana pre? 
do Cravasti 

Sur ces entrefaites. les moines revoU(-''s a Kaucambi 
s'etaient calnu'-^ par suite de ratliliub' des croyants lai([ucs, 
([ui etaient furieux de la fai’on indigue dont on avail traite 
le Maitre, et <[ui avaient cess(' d'oll'rir des dons et des 
hommagcs aux qucrelleurs. Forces par la m'cessite, C(‘S dcr- 
niei's r(,‘soliu’ent d aller voir le Seigneur a Qravasti et do 
nietti'e liii au (IitT(heud. Arriia'^ au lieu d(' de-tinatinu. les 
deux partis arrangerent la dispute. Le nioim* cou[iable 
161 avoua ^on tort ' et la r(h‘oncilialion cut lieu. Le Maitre regia 

2, L('s ('..ikyas. iiientmnni's pl(is h.nit p. IIH sunt Uhadnka. AnunidiUia, 
.liiddiia, Hliriiii, Kiiiiliiki et Devadatta De iie'iiie Mcliiitlajairi/iii . p. DiT Dune, 
>aniiik.i=,\iianila=Nanil.i, 

1. Dandle llliiiiniinifiiiilii. IIKk I e|i’[ihant prSp.Le' eii miti'e nil liaiii I'leeiil 
[iinir If Srif Mciir. ajiri'S .'iMnr l.iit ilii ten eii ti'df.iuf s,i |r iiiii[ie I'liiitr'' (In Ikh-;. 

1. -\inn .iM.M, .(iiiM n 1 Muhiiroi/i/ii. Ill, imiln . 107. (l(■ll^(_• im 

I' l'it phi'i nine • .1 la ileni.inde d .In.iUiapiadik.i et de Viiaklni, .Vnaiida et 
(iin dibcijiles Meiinent eliereti(*r le T.itti.ifata jenir t'eseerttn' .i (a^'l\a^ti. L'-’tte 
lai-'nii de represeiiter les ehnses pnuil'ait he ii ('lie la plus aiicienne. 
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de quelle fagon et avec quelles formalites rexcommunication 
serait levee et la paix do I'Eglise confirmee, et ainsi la Con- 
corde fut retablie parmi les lideles de la Loi. 


2”. — Parabole DU Sejieur. — Affaire du brahmane a 

Yeraxja. — Admission de Raiiula dans l'ordre. — Yisite a 

MaHANAMAN. ClIATIMENT DE SuPRABLDDHA. 

Pendant toute la 11' annee. Ic Seigneur etablit sa demeure 
pres de Rajagrha, si Ton excepte un voyage qu'il fit au Mont 
du Midi Dans cette region agricole, oil demeuraient bean- 
coup do brahmaiies campagnards, le Tathagata se plaisait 
a causer avec les gims ([ui etaient en train de Iravaillei' la 
terro. II arriva qu'un jour le brahmane Bharadvaja celebrait. 
lors de la moisson, une fete champetre. Lc Tathagata qui 
avait commence sa ronde de grand matin, le pot a aumunes 
ilia main, se joignit a la foule, pour regarder, et quelques gens 
du peuple qui le connaissaient le saluerent avec deference. 
Cola ennuya Bharadvaja. qui dit au Seigneur, d un ton lege- 
romenl vexe ; « Moine, je laboure et je seme, el de celte 
maniereje me procure la nourriturc dont j'ai besoin. 11 me 
semble quo lu ferais mieux. toi aus«i. do labourer et de 
gaguer ainsi ta vie )>. — c Eh bien. ■> repondit lc Buddha, 
" moi aus?.i. je laboure el je sr-me. el apres avoir accompli 
cette laclie, je mange. .. — Elonno, le brahmane reprit ; » Tu 
di> (jue tu es aus>i un agriculli'iir. mais oil en sont les 
preuves ? Ou soiit b‘s bumfs? et la semonce ? et la cliarrue ? ’> 
— Alors le Seigneur dit : " La |)urele dame, voilii la 
semence ([ue j(‘ seme, et les bonnes umvri's sont la pluie 
qui tail poussor la semence. La connaissanci' et la sagesse 
sont les deux [larties de la cliarrue, la Loi en est le manehe, 

I. Ci'cl seiiiljle, (III Hillin'?, rosiilli'r ili’ Miihiiv/niiid. 1, jj, eii tenant CLiiuple 
ill' s. 19. 
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et le zele est le Lieuf. Labourant ainsi, jc cletruis la man- 
162 vaisc herbe de la cunciipisceiice * et la moisson ost le rs^ir- 
vana immortel. ' — Le brabmano I’ut tellemont frappe de 
cette parabole, qu'il se convcrtit a la doctrine du saliit et 
prononca la confession do foi 


Dans la 12® annee, le Tathagata resida pendant qnelque 
temps a Yoranja. on il convcrtit un bralimane Vers cette 
epoque, il y out une famine dans le pays, de sorte que les 
moincs furent reduits a menor une vie miserable. Le 
venerable ancien, Maudoalyayana le Grand prit memc la 
re'solution dese^peree d'aller mendier ^a nourriture dans le 
pays dos IIyperboreon«, mais le Maitre Ten dissuada, et des 
ce moment los moines ne furent plus inquiets au sujet de 
leur nourriture. Apres un sejour de troi^ mois. le Buddha 
prit conge du Bralimane. Il reprit son voyage jusqu'a ce 
qu'il arriva de nouveau a .letavana. Pendant la saison des 
pluies qui suivit, ii s'etablit a Galiya, et piuidant la IP. do 
nouveau a .letavana Ce fut la quo Hahula. qui jusque la 
n'avait etc que noviciq prononca ses vumx monasliques. La 
memo annee. le Maitre se rendil ii Kapilavastu, ou il passa 
le temps de sa I'i retraite dans le jardin des Banians. 

Pendant qu'il re^idait la. il recut la visile de son cousin 
Mabanuman, roi do Cakya^ cl frere d’Anuruddlia \ Uesireu.v 
de se luis'cr instruire, il propo'a au Tatliagata les ([uatre 
16.3 ([ueslioiis tjui suivent" : < 1. Ln quui consiste raccomplisse- 

1. Le.s i.linprentf*s iv^larlion.s fit* cpUp parab(»lt‘ sccartent btauf'inip oiitn* 

piles. lldi-fly. 2\'t. I, J'lS ; SuUa-XtpfUa 'cliez llhys Davids 

D/u/f/lnsm. Idi . .if/rnf/i/UoSikayo^ D J- 

2. S//t//i-Vibu}H//i, 1, l-d. 

■i. D apres les Hfinliihistes septentrnmanx. il passn le ijc- temps de retraife 
dans le Janliii Urn-ntal, pre'^ fie idrdvasti; le Id'daiH ie .letavana: le I i' dans 
le buis de Linn ap.'t Le innii d'- Cali\d Cdlikd. lie ^etiuiue ijue cliez lligrandet, 

•k. .M<ih.iu>iiijau est cu ineiiie temps Je iitmi d un <Ie.s Linq. d uu des bbadra- 
\ar^M yas. 
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mont des devoirs ? 2. Qu'cntend-on par disposition pieuse ? 
d. Qu'est-ce que le veritable renoncemont ? 4. Quelle est la 
veritable science ? » — Le Seigneur repondit: « l.L’accom- 
plissement des devoirs consiste dans l observance des a com- 
mandements : « tune tueras pas ; « tu ne voleras pas » ; « tu 
ne mentiras pas » ; « tu ne boiras pas de spiritueux » ; « tu 
ne forniqueras pas - ; 2. la disposition pieuse est I'attache- 
ment ploin d'amour a tout ce qui concerno le Buddha et la 
Loi qu it a proclamee ; 3. le veritable renoncement consiste 
dans I'abandon de tout ce qu’on possede pour des fins chari- 
tables et dans la distribution d'aumbnes aux religieux ; 4. 
la veritable science consiste dans une connaissance parfaite 
de tout ce qui peut contribuer a augmenter la somme des 
bonnes muvres et les merites qui en decoulcnt pour cette vie 
et la vie a venir. » 

Laconduite de Suprabuddha ‘ I’ormait un contraste parfait 
avec la docilite de Mahananian. Son emur etait plein de ran- 
cune centre son gendre, parce que sa lille Yacodhara avail 
etc abandonne'e par lui, et depuis longtemps il avail clierche 
une occasion d'insulter le Buddha en public. Une fois qu'il 
etait parvenu ii savoir dans quel quartier de la ville le Tatha- 
gata irait mendier sa nourriture, il s'enivra di' spiritueux et 
sc dirigea encet etat versl’endroit ou sc trouvait son gendre. 
Kn I’aisant grand tapage, il se [ilaca au milieu de la rue et 
barra ainsi la route, mais le Tatliagata conserva son calme 
ordinaii’e. et. se touruaiit vers Ananda, il dit ; (( Suprabud- 
dha commet un peche grave : c est |iour(}uoi. au bout d une 
semaine. il sera englouti par la terre et descendraaux enters.)) 
Cette prediction cITravante ne |)rodui^it aucune impression 
surl'esprit endurci de Suprabuddha ; au contraire. il se mit 
il lire et dit ; .( ,1'aurai bien soin de ne pas quitter, pendant 
toute la semaine, les appartements superieurs de mou cha- 

1 \nir|ilas li.'uit. p, :i7. Ctiez II, inly, 1 11 I't .lussi rlu'z Srhiofner, Ttb. I.eh. 
i-li il I 'lt li‘ p. ii. ilo .M,iy,i, doin' Ic uraiid-pi'TO do (iautaiiui ; chez le iiu'iiie, 
1)2 ot il ost le beuu-pero de Buildlia. 
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164 lean ; alors la terre ne poumi pas m'en^lontir. « * En elTot, il 
prit lollies les precautions possibles, mais cn vain. Au jour 
lixe, par unc suite fatale ile eirconstauces, il so Irouva dans 
un appartemont dii rez-Je-cliausseo tie son chateau : la terre 
s'ouvrit et le prince incretlule dc«cenJit dans rahime beant 
jusqu'au plus profonJ ties enfers. Le Maitre prit occasion Je 
ce terrible chatinient pour exciter ^lahananuin a clierchcr son 
saint dans le Buddha, laLoi et la Conjiregation. 


28. Co.NVEfiSIOX d'lN e.LVNT AXTniiOeOPUlGE. 

De Kapilavastu, le Seigneur retourna aCrava«tiou il passa 
line partio do la 16- annee. Dans le courant dc cettc annee, 
il visita aussi une localite nonimee Alavi Dans la forCd, 
pres de cette localite demeurait un geant malfai-ant. anthro- 
pophage. a qui les habitant' tie la ville devaieiit livrer tous 
les ans un enfant pour sa nourriture. On (‘netait venu la quo 
tous les enfants etaient manges, sauf celui du roi. niais le 
lour de celui-ci devait venir le lendeniain, Le Buddha ({ui, 
cluujue matin jetait siir le monde un regard de son teil qui 
voyait tout eequi «c pa.sse, vit la lri<le'se oil etaient plongtis 
le roi d Alavi el son fils, et imniediateinenl il so leva ])Our 
lenirii leur secoui's. Ari'ive an [dns (qtais de la fon't, la oil 
donii'iirait le gi'-ant, il tut d aboi-d aceneilii avec grtissii'retib 
niais lainabilite ’ di‘ ^tui vi'age no inanqua pa' th' I'aire 
Itnnlre lecteurdu giaint et tiatloucir son Imniour. Exli'iieii- 
renient. cependanl. le geant ne lais'U pas voir ce qui so 
passail ail fontl de son anie. et dit : " J ai po'i' des questions a 
jihisieiirs sages, pi.)ur tju ils v rt-pondis'ont : lorsqiie je vis 
iju ils ne pout aiiuit le I'aire, je mis Ituirs corps on pii'ces. ct 

1. hn jEiii : Alavi. — L<- iii*m <iu loml il.m^ 1 ,l loi-i'-t. 

' 2 . f.f iiK it [ii.iir .. .ifiij '• en iisrrit. //////»/. iiifutn pi-- ,i Mi/i fi. !•' S' il»‘tl 'In 
ilia tin I.-'s traits dii Alitr.i vt-dniuc mit I'-t''- attriliM''.s ,i \ islinn. dit atissi Itnii- 
tllia, I aiinaltir, annaut lajustme dfto I'l/ta . 
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je jetai les moicoaux pantolants dans la riviere. * Eh Lien, IB-o 
(lautama, reponds a mes questions. Si ta science ne suffit pas. 
tu peux t’attendre an nienie sort que tes predecesseurs. Com- 
ment im homme peut-il so retirer du courant des passions ? 
Comment peut-il traverser I'ocean des existences ot arriver a 
bon port ? Comment se deMivrer soi-meme d'influonces mau- 
vaisos ? Comment se detacher do toute concupiscence ? » — Le 
Tathagata repondit ; - On pout se retirer du courant des 
passions par la foi aux trois joyaux ; le Buddha, la Loi ('t 
l Eglise : on pout traverser I'ocean de^ existences et arriver 
a bon port en s'clforeant de connaitre les bonnes muvres et 
par le me'rite qu'on acquiertainsi : onse dedivre des intluencos 
mauvaises par la prati(juo des bonnes o-uvros ; on se detacbe 
do toute concupiscence par la connaissance des quatre cbe- 
mins qui menent a la sanctilication. Le gdant hit tellement 
frappe do cette reponse, qu'il s'altacha au Buddha ot acquit 
le premier degre dc sanctilication. Plus tard un convent ‘ 
s'eleva a I'endroit on legeant s'etait convorti. 

Ine autre tradition raconte d'uno faeon un pen dilTe- 
rento I'liistoiro du geant. Voici ce que nous lisons ’ : Le roi 
d'Atavi dtait un amateur passionne do la chasse. Un jour 
qu'il poursuivait un cert, il s’eloigna de sa suite et s endor- 
mit. epuise de fatigue, sous un arbre banian. Cet arbrt' etait 
le sejour d un es|irit malfaisant. un Yaksha ou lutin. qui 
avait riiabitude de tuer tou< ceux (jui s'approchaient de 
l arbre. Cctl(' foi- encore, le ddmon. nomme .Vlavaka, vou- 
lut, s(don son habitude, tuer le chasseur, mais celui-ci sup- 


1 . Cf'rtaineiiient le iik'hu’ qui' (''•Im qui. il .'ipivs It"! rOrit^i tli'i; tii nultthisto'! ilu 
•Xiird, ftait situe ."iur le^ liniitcs du Kurala ot du Magadlia. prns du Villaiip de 
la FtU’rt. od lt‘ .Mailra passa la d'l s.ai^un *le ratraitc ■ voir Srhiclncr dl-* siiiv. 
D'aprds Bifiandi't, 1, 2'd’p. il fut d''’,ia habit'’’ dan's la 111 - aiineo II cst probable 
‘pi il faiit raUach'^’r eeci au sf’pmr du Hiiildha a Vtavl. dans le sanetuaire Aoo.i- 
la\a saiiscrit A'jriihirn. ■■ mIm'- .t la lisn-re de la fon't ■■ , 'lout lueiition est 
I'aitn i'iiihiriii/i/<i, Ip, Id lai elbd. ri- ili’riii'T ouvraire, Ji>. I. et lliuamlet, pass, 
nil’’, disent ipie b' .Snoneur se rp'nilil de l.’i •! Itajafirha 
d Dans Hardy, .1/. of II. Ofil. 



i:4 IIISTOiRK nu BOUDDHISME DANS I. INDE 

j)lia lo demon de I'epargner. promeltant ^oleiintdlement qu’il 
lui sacriiiorait chaque jour un liommc ot lui ferait apporter 
im plat de riz. ’ Lc mon^tro no cacha pas qu'il n'avait pas 
grande confiance cn nno telle promesse, arrachde par la 
necessite, ct qu'il prevoyait quo le roi. uno I'ois revenu on 
sdcurite. dans sa ville, oubliorait a quoi il s etait engage. 
Mais comnu' le roi oortifiait solennollement quo ses inten- 
tions etaient ^eriouses. et declarait <juo le demon aurait toute 
liberte d’allor renlovor do son palais dos (ju il no tiendrait 
plus sa parole, lc monstrc le laissa partir on paix. Le roi rc- 
tourna dans sa ville ot lit venir immediatomont le ministre 
afin de lui communiquor ce qui diait arrive. Le fuleb' scrvi- 
teur promit de faire do son mioux pour remedier au mal 
autantque possible, ot rd'olut de sacrilior d abord les assassins 
condamnds a mort. Il promit de les gracier completemenl 
s'ils consentaiont a apporter a l arbre banian qu'il lour desi- 
gnait un jdat do riz. Les assa'sin^- «aisirent avcc aviditc ce 
qu'il- croyaient un moyon d'echappor a uno mort cortaine, 
mais furent tons tues pres do rarbr('. La memo proposition 
I'ut faiteaux volcursen prison, ot acoepteo paroiix. Lux aussi 
pdriront. L’nc fois les prisons vidde-, on condamna sous de 
faux prdtextos des porsonno- innocentos. et on les exposa a 
la memo expdi'ience. Lola aussi no sullisant pas. on lit saisir 
do maison on maison los por«onn('s plus agdcs. ot on les 
livra oomme victimes an monstre. Pai’ suilo dos plaintos d(‘- 
liabitants. le ministro la'solnl imlin do -aoi ilioi' lo- onfants. 

Douzo anndo- se pas-dront do In sorto. Il n'v avail plus 
d'onfants dan- la ville. los un- ayant (do tuds, lo- aiitres 
s’dtant r(‘fugid- avoc lours parents dans d'autres pavs; il ne 
rostait ([uo lo jouno Ills du roi. Lt lo roi. plubjl quo do se 
sacrifior soi-mdmo, rdsolut de livror son enfant unique. 

Ln joui-. de grand malin. lo Iluddha. do son odl qui voit 
tout. - a[jor('ut (|uo lo p(dil prince, a caiiso do so- nnd ilos 
dans dos oxistonco- anl(‘riouro-, diait mfir [lour lo .‘1 dogi(‘ 
do sanctification, (d I'antliropohago [lour le dogrd lo (tins 
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Las. Afin d'cmpechor la catastrophe monacante, il so renclit 
ail sejour du monstro, situc a une distance de 30 lieues du 
Jetavana. A la question du portier Gardabha, ce qu'il venait 
faire la de si bonne heure, il repondit qu’il etait venu pour 
sejourner pendant quelque temps dans la demeure du demon. 

*Le portier lui dc'conseilla de donner suite a ce projet, son 16 
maitrc etant tres cruel et partit immediatement pour les 
Monts Aeigeux, afin d’apprendre a son maitre, qui s’y trou- 
vait, ce qui se passait Le Buddha, en attendant, se mit sur 
le trone. 

Pendant ce temps, le fidele serviteur fit rapport a son 
maitre. qui devint furieux. Par hasard. a ce moment deux 
autres Yakslias, qui rcspectaient hautement le Buddha, et 
qui. apres une vaine tentative de lui rendre lours hommages 
11 Jetavana. I'avaient vu assis sur le trone, vinrent voir Ala- 
vaka et lui raconterent quel honneur lui etait echu par le 
fait quo le Buddha avail daigne prendre jdace choz lui. — 

« Qui cst ce Buddha? » grogna Alavaka. — <• Un etre incom- 
parablemcnt plus puissant quo vous-nieme », fut la reponse. 
Alors le de'mon devint tcllcment furieux qu'il langa dos 
llammes et poussa un tel cri quo tout Jambudvipa en reton- 
tit ^ Il souleva une violenle tempele, vimant de tons les 
points de I’horizon, afin de renvi-rser le Buddha de son siege, 
et ossava toutce qu'avait fait Mara, l espritdes tenebres. mais 
avoc peu do sucebs. fn scul moyen futeflicace : une invita- 
tion polio, adressee au Buddha de quitter le siege : le monstre 
Unit par comprendre (jiu’ la violence no servant a rien. la 
jiatienee seule pouvait conduire au but. 

Bicn ([ue I'.ime d'.Vlavaka fut attendrie par I'amabilite du 
rathiigata, il suivit cependant son habitude eon^tante qui 
consistait ii posin' de^ ijui’stions aux sages qiii s ap[)rochaient 

1. 11 rti i]iu' I't' iiMili't’ r'sf rlipf ^ Kiibcra, b' diou d,^ 

i.i nrhi'ss,.. i|iii (rniii- d.iti'; li- Ni.r.l, 

I. hivor. In ni iL'o rt l.i triuprli’ sent etri'itcincnt apparcidea cn iiiythidn- 
y'if ; los minis un'inr .s'ciiiplinrnt 1 un pnur 1 autre. 
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de sa demeure. S ils Jtaicnl incapable^' de repondre, il les 
tuait. II posa done les questions liabituelles au Tathagata. 

168 Celui-ci rdpondit sans peine * ct la consequence fut que Ic 
Yaksha se converlit et obtint le j)i’emier degre de sanctifica- 
tion. Lorsque les gens vinrent d'Atavi pour livrer le jeune 
fils du roi au Yaksiia. celui-ci le donna au Maitre, qui le 
benit, et le rendita ses conducteurs pleins de joie. 

La ville. comme on pense bien. fut on tete. Plus tard, 
lorsque le prince fut jiarvenu a 1 age nubile, son pere lui 
raconta qu’il devait la vie au Buddba ct etait par consequent 
oblige' de s’attacher au Seigneur. Lest ce que fit le prince, 
ct il obtint par la suite le troisieme degre de sanctification. 


29. — ]\IoKi' DC Liu.maiL — Zelc u'ln rhahmank. — Le tissekand 

I.M'OrtTLNE. — LoNVEr.SlON DE Cll A SSL EH . 

La 17'’ saison des pluies fut de nouveau passee dans le 
Hois de Ibimbous, pres cl,. Rajagrha. Vers cette L'poque, 
line courtisane. qui brillait par sou ebarme et ses talents. 
Lrimati, la su-ur de .livaka. rendit de grands services 
a la congregation. Journellenienl. les moines visitaient sa 
demeure et en revenaient aprc'^ avoir recu des dons magni- 
liques. I n des freres, dans un moment d oubli. eut I'inipru- 
dence de la regarder et eii devinl r‘perdument anioureux. 

I n jou]'. la belle Lrimati devint soulfranto. saii'^ cependant 
diminuer en rien '^e'< large-'Sc-, Qiielque malade qu elle tut, 
et bien qu'elle fiiten neglige, elle voulait absolument recevoir 
Ic' moines die/ elle. dans sa ebambre. alin de Iciir pouvoir 
rendre ses bommages. Parmi eiix -e trnuva aiissi un jour 
rainoureiix infortune. 11 vit de nouveau ses charmes. rendus 
enenre pins attravaiits par sa sim[de tuilelti' de matin, taite 
169 d’etotfe transparente. et son air languissant. * It se seutit 
fra[qie mortellement au cumr par un trait du Dieu de 
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I’Amour, et revcnu avcc les freres an couvent, il refusa de 
prendre de la nourriturc et evita toute societe. 

Pen de temps apres, Qrimati mourut. Le Maitrc, de'sirant 
guerir le pauvre moine de sa faiblesse, se rendit, quatre 
jours apres le deces de la courtisane, a la maison qu’elle 
avail habitee, et ou se trouvait niaintenant son cadavre, dans 
toute I horreur de la de'composition. Alors le Buddha adressa 
la parole au roi Binibisara, present lui aussi, a la demande 
du Maitrc : « Quel est cet objet qui git la, immobile et 
raide ? » — « C’cst le corps de Qrimati, repondit le roi. » 

« Yoila, » continua le Maitre, « quand elle etait en vie, 
on payait une grande somme d'argent pour jouir d'ello 
pendant une seule nuit : est-ce qu’il y aurait maintenant 
quelqu'un qui voudrait la prendre pour la moitie de cette 
somme? » — <' Aon », repondit le roi ; » personne dans mon 
royaume, n’olTrirait la moindre somme pour ces restes, per- 
sonne ne consentirait memc a les porter a une petite dis- 
tance, a moins d‘y etre force I » Alors le Seigneur s'adressa 
aux assistants et dit : " Voyez ici les restes de Qrimati, jadis 
si celebre pour sa beaute. Qu’cst-elle devenue, cette beaute, 
qui a su attirer et charmer tant d'hommes? Toyt en ce monde 
est perissablc. Tout est vain. » Kn entendant precher ces 
reflexions morales, quatre-vingt deux mille personnes obtin- 
rent la connaissance des ([uatre verites cardinalcs, et le moine 
amoureux fut completement gueri 

A la tin de la saison do rctraite, le Seigneur quitta le Bois 
de Bambous, afin de re[irendi'e sa vie errantea travel's le pays 
et arriva ainsi a Atavi. Pendant qu it y demeurait et prechait 
sa doctrine au jtcuple. il arriva un jour * qu un brahmane 170 
pauvre. qui avail I'intention d assister au sermon, apprit 

1. Ui' if'cit, rhiiquant t.nit c|ii on le eon.^idere roniine historiqiic. resse ilr 
i <'tie (les qu'on l'etr.(li>‘ .lu point ile me de la mYtholiigic. I.a ennrtisane. qni 
repand se> duns d ime t'acnn si eein'rense est une deesse-inerc, et figure enenre 
en cette qualite siir les has-rehet's de liharhnt. Jivakd et Uriniati peuvent etre 
coinpares .'i .Vpollon et Diane, Civa et Durga. 


o: 
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qu’unc de scs vachcs venait do s dgarer loin du troiipeau. 
Le brave horanic fut fort atlligd do ce rontre-tomps, mais il 
esperait qu on cliorchant avee diligence il pourrait retrouver 
labete vagabondo avant riieure de la predication. MalgrcUout 
sonzelo, ilfut presque midi avant qu’il cut retrouve la vache 
perdue. Rien qu’affamo ct brise do fatigue, il ne s on rondit 
pas moins a I'endroit on la communautd olait assemblee, ct 
hcurcusoment le Tathagata n'avait pas encore commence, 
car, grace a sa sagesse surnaturellc, il savait ce qui so pas- 
sait dansl amo du brabmane. Avec iin calme inalterable ot a 
la stupefaction de rassombldc il avait attondu I’arrivee du 
brabmane et a peine avait-il vii le rctardatairo qu’il lui donna 
un signe de venir pres de lui et ordonna a un de ses dis- 
ciples do lui donner quelqiie chose a manger, alin qu'il put 
apaiser safaim avant de prendre de lanourriture spirituello. 

Apres le sermon, quelques-uns des di-^ciplcs se permirent 
des remarquos plus ou moin^ inconvonantes sur I'obligeance 
du Maitro a I'cgard d un bomme qui n'a|)parlenait memo 
pas a lour secte, mais ils s'attirdrent par la une reprimando 
bien meritde. « Je connai'>ai.s re-\collcnte fapon do ponser 
de cet bomme dit le Seigneur ; « je savais combien il 
i.’tait alTamd do justice, combion sa foi en inoi ost forte et 
protonde, de sortc qu il ne compte plus la faim et la fatigue 
des qu’il peut ctancher sa soif et sa justice ’, 


La 18'’ annoe, le Seigneur etablit, pendant la ‘^aison des 
[duies, sa demeure a Calika -. Dans cetto ville demourait un 
tissorand, qui, par un basard malencontroux, fut cause de 
la mort de sa pro[ire bile, trbs vcrluou^('. Fou dt; doulour, 
le mallieureux pore ebereba sa consolation aux piods du 

1 • fii^'anile, I, 

Sclini la bingraphir tibi-t.iiiK.', il avait sOji'Uinr [irueaiit la IS' ft I'l- aiuiff 
au Jetavana. 
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Buddha, et non en vain, car en cntondant prcchcr los quatre 
veritcs. il fut tollement frappe ' qu’il renonra au nionde ct 171 
se fit admcttrc dans la congregation. 


Le Seigneur passa la 19'’ saison de retraite an Bois de 
Bambous. De la il voyagoa a travers le pays de Magadlia. afm 
de preelier et de propager sa doctrine. Ln jour qu’il cliemi- 
nait a travers une foret, il vit un cerf. pris dans les lacs d'un 
chasseur. Renipli de pitie. il delivra le pauvre animal, et se 
niit onsuite sous un arbre. pour prendre du repos. Bientot 
le chasseur arriva. C(dui-ci fut fortenient desapjioinfe en 
\oyant quo sa proie lui etait enlevee. et conime il ne vit per- 
sonne dans le voisinage. sauf le Seigneur, revetu de 1 habit 
jaune des nioines, il comprit que e'efait la le coupable. Pour 
se venger il vouluf tuer le nioine d un coup de tlechc. et ten- 
dit son arc. Mais quoiqu’il fit. il ne reussit pas a lancer la 
tleche : ses mains etaient conime raidies et ses pieds cloues 
au sol. Le Seigneur etait tollement plongedans lameditation, 
qu’il ne voyait memo pas ce qui se passail. Sur cos entre- 
faites. les tils du chasseur s’inquieterent de ce quo leur peia' 
restait plus longtomps d(diors que de coutunnv (.raignant 
qu il ne lui fut arrive malheur, ils sorlirent bienarmi's, pour 
le chercher. Arrives a l endroit de I accident, ils turent 
hunoins de I’etat lamentable on leur pere cMait reduit. et 
ci’oyant que le moine soU' l arbi-e avail ensorceb' b' chasseur 
par des formules magiqiu's. ils ^aisirent leurs armes. pour 
tuer le malfaileur. Mais leur> mains leur retuserent tout 
sei’vice, et ils .so trouvaieiit la. roides. sans pouvoirni bouger 
ni parlor, se regardant d un air sinpefail. Le Seigneur se 
riAeilla entin tie sa meditation, cl vit alors pour la premiere 
lois It' chasseur el sa fauiille. debont devant lui. dans 1 etat 
qui' nous venous de dta rire. Pris de pilitb il les r('qablit ('n 
leur etat oi'dinaire. et leur [uveha la vraie toi. Ions tombe- 
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rent a ses pieds, lui demanJerent pardon et devinrent des 
partisans ardents do la doctrine du saint. 


2 * AnANDA EST attache DEFIMTIVEMENT A LA PERSONNE DU MaITRE. 
]Nouvelles ruses deMaka. — Conversion d’Angulimala. — 
Assassinat de SundarL — Rencontre avec un brahmane. — 
La fille d'Anathapindika. — Le brahmane au nombril lumi- 
NEUX. — ArrEt dans le recit. 


La 20- annec, le Seigneur alia de nouveau a Qravasti, et 
y passa la saison des pluies dans le convent de Jetavana. En 
avancant en age. il sentait plus qu'autrefois le besoin d un 
serviteur qui lui serait attache a denieure : c'est pourquoi 
Ananda fut designe pour cel honneur. 

Mara. I'esprit des tenebres, montra de nouveau, cetteannee, 
avec quel acharnement il poursuivait le Seigneur. Par suite 
de ses mana'uvres. b* peuple negligea de donner de la nour- 
riturc au Buddha mendiant. Quand il passait dans la rue, 
nul ne le remarquait, nul ne lui olTrait de la nourriture. Mara 
s'en rejouit et demanda au Buddha d un ton mordant com- 
ment il se sentait au milieu des tourments dela t’aim ; maisle 
Seigneur repondit qu'une foistombe dans un etat d’evanouis- 
sement il pourrail y persister sans [u ondre de la nourriture ‘. 

La nieme annee eut lieu la conversion d un fameux bandit 
et assassin prol'essionnel, nomine .\nguliniala qui udait la 
lerreur do tout le pays de Koijala. Le Buddha seiil n'eut pas 
peur de lui et alia Irouvcr le brigand redoute au fond de sa 
caverne. Outre de cctte audace. le brutal criminel menai^’a 
de mort son bote inattendu, mais le regard clair et aimable 

I. Le sulnl lie in,-in”p aiinmi' purtion, c i-st-.f-iliro il iip pnrrnurt, ph appn- 
ipiipp, aiicnne pcirtum »1p sou orliil<’. La rpiicootri' .ivpp M.ir.i .a (tone liPti lors 
ilu snlstipp (1 linpr-. Nous sii\oiis ((Up l.aut.uoa s i st pvanoui uup fois ,i 
l.-i till dc s.i coursp, c csl-a-dire le 21 (leeembre. 
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et la patience du Seigneur no nianqu^rent pas leur effet 
ordinaire. * Le coeur glace du bandit se fondit et I homme, 173 
d'ordinaire si dur, sc mit a ecouteravoc attention I’exhorta- 
tion du Maitre, se convertit et suivit le Seigneur comnie un 
disciple docile. En tres peu de temps il parcourut les degres 
lie sanctification et mourut peu apres. 

Comme les moines se demandaicnt unjour quel pouvait 
Lion avoir etc le sort de I’ancien bandit apres son dec5s, le 
Buddha, en apprenant le sujet de leur conversation, parla 
ainsi ; " Aiigulimala, moines, qui a trouve sa fin peu apres sa 
conversion, a attaint la delivrance ' ; sa conversion - a etc 
aussi rapide que complete. Jadis, il etait cruel et inexorable, 
vu qu’il avail toujours ve'cu en mauvaise societe, mais des 
qu'il eut entendu ma parole et qu it eut etd admis dans la 
congregation, il s'attacha a moi de tout son emur et marcha 
dans la voie de la delivrance. Il a fait tout ce qu’il a pu pour 
detruire ses mauvaises oeuvres anterieures et il a atteint 
ainsi rapidement le comble de la perfection *. » 

Pendant le sdjour du Seigneur ii Jetavana. les here'siarques 
cssayiM’cnt de nouveau de salir sa reputation. Danscette vue, 
ils fircnt rf'pandre par une femme de leur secte, une certaine 
Sundari, le bruit quelle avail passe une nuit dans la 
cliambre a coucher du Buddha. Apres que le bruit calom- 
nieux avail ete repandu partout. ils acheterent une bande 
d ivrognes, ijiii devaient assassiner Sundari. Cos gredins 
commirent en elTot le crime' et jelerent le cadavre dans la 174 

1. ("est-a-iiiro iri ; dissolulinn. Il s’e«t fitndu coinine la neige sous les rayons 
du soUdl . 

‘2. CVst-.i-dire pas3a<:c .iun dillerent, metamorphose. 

•1. Nous avons suivi la bi<»^raphie lurmaiie chez Bigaudet, 1, Le reoit 
ehez IJardy. 249, s en ecarte beaucmip ; bien i|u il ait rniiserv*' (juelijues traits 
ni>thi<|ues qui inanquent dans 1 autre reilaefum, la tendance morale y est 
hi'anciMip [dus visible, nous \oubuis dire la Icmlaiiee A [trouver qu'un 
htunuo- (pii devient monu* coninu'nee une nouvelle \ie morah*. Le moine est 
^nort au monde. na phis ni pere, in mere, iii parents, sesl delivrA ties hens 
de t.uiiillo, est devenu inenibre dune nou'ellc societe 
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broussaillo pre^ du convent do Jetavana. Los herdsiarquos 
furent les premiers a manifoster lour indignation an sujet du 
crime commis ot mirent tout sons dossus dossous pour par- 
venir ii la ddcouverto du cadavro do la femme assassineo. 
Lorsqu'il fut trouve pros du couvont. les herdtiquos exi- 
g'orent qu uno sdvero instruction judiciairo fut dirigdo oontre 
le Buddha. Hoiironsomont, lour plan fut ddjoud par rimpru- 
denco des assassins, qui, rdunis dans un cabaret et dchauffes 
par los liqueurs tortes, so querellerent entre eux ct so repro- 
chdrent mutuellement I'assassinat. Immddiatement, ils 
furent arretds par la police et conduits devant le tribunal 
royal. A la demande du roi s ils dtaient les mourtriers de 
Sundari. les gredins avouerent ploincment. Ils ddclarerent 
dgalement qui dtaient ceux qui b‘s avaient payes pour cora- 
mettro le crime. Le roi donna 1 ordre de mettro ii mort les 
assassins aussi bien quo les instigateurs du crime. On los 
eiitorra vivanls jus([ua la hauteur du diapbragmo. puis on 
les rocouvrit de paille a laquelle on mit le feu, de sortc qu’ils 
pdrirent misdrabloment. — Le Maitre raconta ii cette occa- 
sion quo 1 accusation calomnieuso a laquelle il avail dte 
expose, avail dt(‘ le chatiment d une faute qu il avail commise 
dans line existence anterieure : il s'dtait uno fois grisd de 
liqueurs fortes et avail, dans cot dial, insultd ot calomnid un 
saint personnage *. 


i.i 


Pendant un de ses voyages, le .'^oigneur convertit un brah- 
mane, qui lui dimianda ; « Sage Mailic 1 qu a fait b' grand 
ISrabma pour s(> rendre digne d(> la grande gloire qui rayonne 
lUitoui de lui et de la bdatilude in'urpas‘;abl(‘ dont il |Ouit » ? 

Le Seigneur repondil : « le grand Brahma a, diirant plu- 
sieurs existences, distOl.ud libibalement des aumdnes aux 
nece-^iteux , a sanve maint homme de la miseri' et donne de 


I. Aviidihiri Kaljinlatii. .Id; Idn/in. p. 4:j. 
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['instruction aux ignorants. Ce sont ccs actions vortueuses 
qui lui ont valu lo rang preeminent qu’il occupe. » 


Vers cette epoque, Anathapinilika maria sa fillc an fils 
(['un s'ieil ami dans le pays d'Aiiga. Corame le digne maitre 
de corporation craignait que sa fillc, dans cette torre etran- 
gero, au milieu des lieretiques, ne devint chancelante dans 
la foi du Seigneur, il eiit soin de la fairc accompagner d'un 
grand nombre do suivantes. Lorsqu(‘ la fiancee fut arrivee a 
destination, apres un long voyage, elle fut invitee par son 
beau-pere a rendre visile, accompagnee de lui et do sa 
femme, aux docteurs de sa sccte et a leur presenter ses 
homraages. Or, ees docteurs appartcnaient a la socte des 
Moines Aus, dont rapparcncc indecente et malpropre inspira 
un tel degofit a la jeune femme, qu'elle refusa de les regar- 
der, et plus encore do les saluer. Son beau-pere en fut 
d'abord trbs irrite, niais elle resta inebranlable, et en pre- 
sence de sa bcilo-merc et d'autres dames do la ville, elle sut 
si bien de'peindre les perfections du Seigneur et de ses disci- 
ples, que toutes sentirent naitre le desir de voir Buddha. 

Le Seigneur qui, dans I'lieure matinale, de son adl qui 
voit tout, contemplait ce qui se passait dans Jambudvipa, 
deeouvrit immediatement ce qui se passait dans ce pays loin- 
tain. Immediatement, il convoqua cinq cents do ses disciples 
et vola avec eux, a tracers les airs, au parvis devant la 
demenre du beau-pere de la jeune femme. Tous ceux qui 
etanmt la presents conlem[)lerent avec ravissement le 
Buddha, tel qu’il se manifestait a lours yeux. Il leur pr^clia 
ensuite la Loi *, et toute la famille s(' convertit, en meme 17G 
temps que beaucoup d'autres personnes de la ville. Aprbs y 
avoir bus'll' Anuruddlia pour achever I'amvre, le Maitre 
retourna rapidoment a Oi'avasti. 

Lne autre tradition ’ raconti* ce qui suit au sujol de Suma- 

1. Dans la bio^'raphii’ tibutaine, cticz SchiefiuT, 2S3. 
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gadha, la fille d Anatlia[)indika : ellc avait et('‘ donnee en 
mariage a un bourgeois dc la villo de Pundravardhana, 
situee a une distance de 90 licues (a I'Est) de Qravasti. Elle 
sut obtenir de sa belle-mere, qui venerait les Moines Ans, la 
permission d'inviter le Buddha a venir chez elle. Pleine de 
joie. Sumagadlia monta a I'etage superieur de la maison, 
puis, le visage tourne du cote du Jetavana, elle lit un sacri- 
iice de fleurs, en versant de beau d une aiguiere d or et en 
prononcant les paroles; » Seigneur! souvenez-vous de moiqui 
suis privde des trois Joyaux dans ce pays de barbares ! Yeuil- 
lez paraitre ici accompagne dc la Congregation. ^ Le sacri- 
fice s'eleva dans Fair et retomba devant les pieds du Maitre. 
Immediatement, it ordonna a Ananda de distribuer leurs 
marques* aux disciples verses dans la magie, et Ic lendemain 
matin ceux-ci volerent a travers les airs vers I'endroit on 
Sumagadha etait assise avee son mari et ses beaux-parents. 
(I Est-ce la ton maitre, Sumagadlia? ». — Elle repondit : 

Celui qui est assis dans un char, lancant des dclairs et de la 
pluie, est Kaundinya: celui qui trune sur la montagne cou- 
ronnee de tleurs est Kacyapa le Grand: celui sur le chariot 
altele de lions, est Cariputra; celui qui chevauche un ele- 
phant est Maudgalyayana ; celui qui est assis sur le lotus d'or 
est .\niruddha ; celui sur un char tire par le Garuda est 
Purna, le filsde Maitrayani; celui qui chevauche le nuage est 
Aevajit; celui qui s’appuie contre un bosquet de palmiers est 
Lpali: celui qui se repose sur uii palais ile /u/u'.v lazidi est 
Katyayana : celui qui est assis dans le char atteli' di* tauri'aux 
est Koshthila ; celui dans le char traine par un cygne est 
Pilindavatsa ; ce promcneur dans la i'oret est Gronakoti- 
177 viinca; celui qui parait sous la forme d'un Cakravartin 


■ 1 . Ce‘< mfirqu(“! servent .i iks iliviT'< t.uitiM ce ■iont ilcs carti's on 

“if.'nets, t.inti'it ellos servent, .i predire I'aveiur nu ,i ell.'etiiiT des .iperatiniis 
iiia”ii|ues. 

i. L oiseau de Vishtm, on^inaireiiient I ecl.iir ipii vdic ,i tra'ers les .•urs. 
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(tourneiir de roue et lanceur dc disque) est Rahula *. » A la 
fin, le Seigneur lui-meme parut. repandant autour de lui un 
rayonnement et accompagne des anges dc la lumiere. La 
maison se transforma en cristal et le Seigneur, apres 
avoir conduit mainte personne dans le chemin du Dharma, 
retourna a Qravasti. 


\ers cette dpoque, on faisait dans le pavs grand bruit au 
sLijet d un certain brahmane, dont le nombril repandait de 
la lumiere on forme d’une lune. Les herdtiques, dont it sui- 
vait la secte. le faisaient voir dans toutes les villes et villages 
comme une preuve vivante de leur propre pouvoir mira- 
culeux. A la fin ses amis I'amenerent au couvent de Jela- 
vana. A peine avait-il paru dans la presence du Seigneur 
que la lumiere de son nombril s’eteignit. 11 partit assez 
vexe; et voita, a peine avait-il franchi le seuil, que la 
lumiere fiit de nouveau visible. Le meme phenomene se 
repeta jusqu'a trois fois, de sorte que le brahmane ne pou- 
vait plus douter de la puissance superieure du Buddha. II 
crut attribucr cette superiorite a quelque formule magique. 
et pria par consequent le Seigneur de lui communiquer cette 
formule. Mais le Seigneur declara qu'il n'employait aucune 
formule. » .le ne possede qu'une seule force ». dit-il ensuite, 

" cello quo j'ai oblenue au pied de I'arbre de la Science (du 
Be^afil). pendant les S(q)t seniaines qin* j y ai passees. Sacbez 
qui‘ votre lumiere, (jui a attire I'attention de la foule, vous 
a ete departie comme recompense du sacriliee d un diademe 
en lorme lunaire (jue vous avez jadis olfert au Buddha. Cette 
nVompense de votre bonne oeuvre est ceptmdant pcM'issable ; 
ecoutez done ma doctrine, celle-la vous assurera une recom- 
pense (dernelb'. Le Brahmane fut saisi et suivit le Seigneur. 


1. T,i‘ (lt'’nonilin'nu'nt dfs Hi'tos est un i’piaodi' freiuient des antiques epopees, 
par e^einple lie I'lliade et du Bli.irata. 

l.a glare bnlle sous les rayons du soleil. 
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78 ’ Apres le detail dcs actes dii Seigneur pendant la 

20" annee, le reeit s'arrete pour unc longue periode : 24 ans, 
environ, se passent sans que les sources meridionales 
donnent iin apercu chronologique de la vie du Buddha, 
jusqu'a ce que le til soil repris dans la derniere annee de la 
vie du Seigneur. Xeanmoins. on trouve mainte histoire 
qui doit se placer dans ces annces vides, et d'autres encore 
dont on ne pout determiner la chronologie meme dune 
facon approximative. 

La tradition septentrionale comble cette lacune. 

.\ous ferons un choix parmi ces recits disperses, et nous 
donnerons ceux qui nous semblent les plus interessants. 


31. — Devadatta et Ajatac-atru. 


Apres quo le Seigneur cut reside pendant quolque temps ii 
Anupiya. ilse dirigea vers Kaucambi et cdablit sa demeure 
dans le .Jardin Goshita. Cost la que I'ame de Devadatta com- 
menca a s'tdoigner du Seigneur et que la pensee s’eleva chez 
lui : « De qui me ferai-jc un ami, alln d'obtenir des avan- 
tages et de la consideration? » — Immediatement la pensc^e 
lui vint : » Le prince Ajatacatru est jeune eta un bel avenir ; 
laisons-en notreami. - Immediatement, il quitta sa chambre 
79 il coucher *. prit son pot ii aiimOnos et ses habits monas- 
tiques. el so dirigea vers Rajagrha. Apres avoir change do 
ligure, et pris celle d un petit garcon, il se montra, orne 
d'une ceinture de serpents sur les genoux du prince Aja- 

1. D'.'ipri's If riVit (111 l'ulla-\ ariija. 1, i. cmiip. rihiiininiiii. 1.19 s^i.) les eve- 
nciiic'iits (]ui suivfiit ilmvciil se plaror iiniinlili.-itoiiiciit apn'S rarrivi'c des 
C.ik\'as, parmi lfs(|ufls Devaddtta, a Anupiya; voir phis haul, p. IIP. La suite 
iiiontrera que toutf perspertixe huluriiiiie iiian(|iif et i(ue les anni'es ilmvent 
3t‘ rauiener ,1 des jiMir.s. Di’tail a remarquer ; le Tatluiyata est dejii represente 
collime '■ tri'S ,iyo'’ ». 

1 . plus detaillf dans le l)harnyn&}icula : « avee qualre serpents aux piods et 
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la(;atru. Voyant quo la pour, la stupc^ction. la torrcur ot 
rellVoi s'tUaient omparees do I'ame du prince, Dovadatta lui 
dit : « Avez-vous pour do moi, prince? » — « Oui, qui otes- 
vous ? 0 — « Jc suis Dovadatta. )> — « Si vous (>tes Ic Maitrc 
Dovadatta^ montrez-vous done sous votre propro forme. » — 
Alors Dovadatta deposa la forme d’un petit garcon, et so tint 
debout, le pot a aumones a la main, revelu du manteau ot 
do I'habit monastique, devant le ills du roi. Celui-ci, ebloui 
par la puissance magiquo do Dovadatta, prit I'liabitude 
d'allor lui rendre liommago matin et soir, avec une suite do 
oOO chars ot out soin do lui faire parvonir do la nourrituro 
on abondance. Par suite do cos honnours, Dovadatta, 
orgueilleux des avautages et do la consideration dont il 
jouissait, perdit la tbte, et concut le projet do dirigor lui- 
mOme la congregation. A peine avait-il conqu cette pensbo, 
que son pouvoir magique disparut. 

Lo fait fut porte a la connaissance de Maudgalyayana par 
I'ange IvakudhaKolyaputra, jadis sorviteurde Maudgalyayana, 
mais maintenant decode. Apres sa mort. il avail pris un 
autre corps, spiritucl, qui presentait cette particularite qu'il 
avail I'aspect par oxemple de deux ou trois morcoaux de 
torre labourable, du riche pays de Magadlia ; il ne faisait du 
mal ni aux autres, ni a lui-memo. Apres avoir fait sa com- 
munication, Kakudlia disparut do nouveau, ot Maudgalyayana 
* apporta la nouvelle an S(>igneur. — « Es-tu bion couvaincu 180 
quo I'ango Kakudlia a dit la verite ? » demauda le Maitre. — 

« Sans doute, n fut la repouse. — » Fais alors attention ii mos 
paroles, Maudgalyayana, fais attention a mes paroles : I by- 
poerite no tardera pas a sc manifoster lui-memo. <> 

Apri's avoir demeure [icndant quebpie temps a Kaucambi, 
lo S(‘ignour partit pour le Dois do llambous pres do Rajagrha. 
Bientot les moines vinrent lui raconter quels honnours lo 


aux inaiiis, un aulour du cou. uii roiilO an souinict de la ti'te. un .i travers 
l epaule, ■) 
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prince Ajatagatru rendait a Dovadatta. — « iSo soyoz pas 
jaloux des avantages el des honneurs dont jouit Devadatta, » 
dit le Buddha, « tant (ju'il est honore dc cctte facon, il pout 
bien s’attendre a des desavantagcb (ou a une diminution) dans 
I’avenir, mais non a iin progres dans la vertu veritable Cost 
pour sa proprc ruine que Dovadatta s'enorgueillit de ces avan- 
tages et de cctte consideration. Comme le bananier et le bam- 
bou portent des fruits pour lour propre perte et (jue la mule a 
des petits pour son proprc malhcur. de memo la considera- 
tion croissante dont jouit Dovadatta ne fora que prf'cipiter 
plus rapidement sa ruine. » 

Une fois, le Seigneur etait assi-< an milieu d une foule nom- 
brcuse, et proclamait la Loi. Devadatta so leva de son siege, 
mit son v^doment de dessus sur une epaule. - joignit ses 
mains on signe do respect et dit : <' .Seigneur ! vous etes deja 
vieux et tres age. Abandonnez-vous done tranquillement a 
la meditation delicicuso de la Loi que vous avez trouveo et 
confiez la congregation a ma garde : j'en aurai soin. » Le 
Seigneur refusa jusqu'a trois fois : « Je ne eonfierais memo 
pas la congregation a (jaripufra et ii Maudgalvayana, Deva- 
datta ! et encore moins a loi qui essi nul etde nulle valeur^ 
' — Devadatta, furieux et froisse de ce que le Seignfuir I'avait 
humilie on reunion pleniere, et avail eouvert d'idoges Qari- 
putra et Maudgalyayana, s'eloigna avecun salut respectueux. 
Ce fut la le premier grief (on le premier attentat) de Deva- 
datta centre le Seigneur. 

Sur ce, le Buddha adros^^a la parole a >es disci[)les : 

Moines ! que la congregation annonce ouvertement a Baja- 
gl'lia que le caractere de Devadatta est devenu autre qu il 
n etait et que tout ce qu'il fait et dit ne doit pas etre imput(‘ 
au Buddha, a la Loi et a I’Kglise, mai'- uniquenumt a lui- 

1. Comp. Aiir/Iittnrn Siknya. II, 7.'i. Sniiii/idlri-Siiiii/ii, p, f,l. 

Sipoie il(> pnlitcssi' qii.mil on .'iclrc-.'io la parole a (pielqu im. 

,1. Le mot k)ieUij)tilui. romme forme iM,'ioa,|hi(pie i|u .san'^mt khptiitmfikn , 
peut signitier •• semljlable ;i uii eraetiat ■ r est-.i-(iiri' « ile nullt; valeur .. 
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meme. " On chargca (Jariputra de Texeculion de cet ordre. II 
lit cependant quelques objections, vu qu'il avait autrefois 
lui-meme celebre Dcvadatta comme possedant des pouvoirs 
miraculeux ; mais le Maitre dit ; « autrefois, tu pouvais 
faire cela a bon droit, puisque c'etait alors vrai ce que tu 
(lisais, maintenant il en est autrement. » Convaincu par ces 
paroles, le venerable Qariputra, avec Tassentiment de I'as- 
semblee etsuivi d une foule de moines, se rendit a la ville et 
y lit la proclamation. A cette occasion, les incredules. nial 
iutentionnes et insenses parmi le> habitants de la ville, 
dircnt : « cos moines sont envieux de I'honneur et de la con- 
sideration dont jouit Devadatta ; » mais les croyants, bien 
intentionne's et senses soutinrent : •< ce ne sera pas sans cause 
que le Seigneur fait denoncer Devadatta dans la ville. • 

Le miserable vint alors trouver le prince Ajatacatru et lui 
])arla ainsi : « autrefois, prince, la vie humaine etait longue, 
mais maintenant elle est courte. Vous avez done bien des 
chances de mourir heritier presomptif. Et bien. tuez votre 
pere et faites vous couronner roi ; je tuerai le Seigneur, et jc 
deviendrai Buddha. » Lc prince, convaincu (jue Devadatta. 
qui edait si sage, savait ce <}ui en etait, suspendit un poi- 
gnard a sa ceinture, au dessus de sa cuisse, et se mit ii errer, 
nuit et jour, d un airmysterieux et craintif, dans les chambres 
intiu-i('ures du palais. Sa singulierc attitude finit par etre 
remarquee * des foiictionnaires de service a la cour, (jui lui 18 
demanderent ; « (Jue vuulez-vous done faire. prince ? >' — 

« Tuqr mon pere. » — » (Jui vous a mis cela en tete ? » — 

'< Maitre Devadatta. e — Alois (|uelqu('s uns des fonction- 
naires furent d’avis que le prince et Devadatta et tous 
les autres moines devaient etre mis a mort ; d'autres jugerent 
quo les moines ne devaient pas etre punis. vu qu'ils n'etaient 
l>as coupables ; le prince seul et son insligateur meritaient 
la mort. D'autres furent d'avis rpi Dn ne devait tuer personne. 
mais raconter la chose au roi, jiour agir ensuite comme il 
ordonnerait. 
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Los fonctionnaircs cle lacoiir alloront, avec le prince, tron- 
vor le roi Bimbisara. et firent rapport sur cc qui venait do se 
passer, et anssi sur la difFerence d'op inions entre oux. « Et 
quo feront Ic Buddha, la Loi et la Congregation ? » demanda 
Ic roi. — On repondit que lo Buddha avait deja fait procla- 
mor d'avanco dans la ville que Devadatta avait change do 
caractere. Alors le roi destitua les fonctionnaircs qui avaient 
opine quo non sculomont le prince et Devadatta mais tons les 
nioines devaii'nt otre mis a mort ; il lit roculcr en grade ceux 
qui avaient voulu epargner les moines, et donna do I'avan- 
cement an reste. — Ensuito lo roi adressa la parole a son 
fils : « Pourquoi me veux tu tuer, prince? » — << Barce que, 
fut la reponse. jo desire regner moi-mome, Sire. » — « Si 
e'est la le cas, rogne alors des ce moment I j ) et cn disant 
cos paroles. Bimbisai'a transfera la dignite royale a son fils. 

Bientdt Devadatta vint trouvor le prince Ajatagatru et lui 
dit : " vouillez. u roi, donner ordre a quehpios personnes 
d'ot(‘r la vie ii Fascelc (iautama. i I'n ordre en ce sens fut 
donne. et alors le traitro alia voir un di' ceux qui etaient 
charges do I'assassinat etlui donna les indications suivantes : 

ISd /' Allez. nion chcr mousicui'. *a tel on tel ondroit on so pro- 
mono l ascoto Gautama ; (Mez-lui la vii' et revenez ensuite 
par le chemin quo je vous indique. » Apres avoir montre 
cc chemin a riiomme, il y fit placer en secret deux homines, 
qui dovaiont tuer I’assassin. au moment ou il reviendrait. 
Eiisuite, il prit des me'^urc'- poiii’ faire egiuger cos deux par 
quatre autres: pour tuer ces quatre. il en placa liuit autres, 
et pour liter la vie a ceux-ci. '.ei/e liomme--. 

Sur cos entrefaites, le premier s'lHait arme do son epee 
et dc son bouclier, et avait pris son arc et ses lleclu's, pour 
allcr ti'ouver le Buddha. En voyant le Tathagata. il perdit 
courage et son corps fut suhilcmenl paralvsi- j)ar la terrour. 
Le Seigneur, a qui sou allilmh' n'avait jias (h;liap|)e, s'(M'ria : 
(> viens ici, mon cher. m- crains rien. >■ Immialiatemeiit, 
1 homme re|etu son arme meuli'ii''re. s a|i|u ocha du Seigneur; 
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ct s'agenouilla humblomcnt dcvant scs pieds. on s'ecriant : 
« Comme un foil, comme un miserable, je nourri-^sais un 
mauvais projet, puisqiie je venais ici pour comettre imassas- 
sinat. Acceptez, Seigneur, I'aveu do mon ropentir et I'assu- 
rance que je m'observerai dans la suite I » Comme le Tatha- 
gata voyait quo I'liommc etait anime d'un repentir sincere 
el avail convenablonient confesse son peehe, il accepta son 
aveu et I'instruisit. par un discours appropric, sur la bien- 
fai'^ance, la moralite, le sacrifice, sur la culpabilitib la nul- 
lite, la misere des concupiscences charnelles. sur I'exccl- 
lence du renoncenicnt au monde. Ensuile. il lui parla des 
quatre verites : la soutfrance : I'origine ; la suppression ; 
le cbeniin qui y conduit. Par suite, les yeux de cet liomme 
s ouvrirent a la lumiere de la Loi ; il comprit que tout ce 
qui nait est destine a perir tot ou tard. de sorle qu'il pro- 
nonca joyousement et de tout cnnir la confession de foi 
du laique. Ensuite il partit. on prenant soin. conformement 
au conseil du Buddha, de prendre un autre chomin que 
colui qui avail etc indiqud par Devadatta. 

Les deux iiuiividus qui attendaient le premier assassin 
envoyc, s'impalienteront lorsqu'il so fit si longtenips at- 
tendre. s'avancercnt sur la route et virent le Tatliagata assis 
au pied d'un arbre. Ils s'avancerent poliment vers lui * et 
I'uronl le bonheur d’etre telleraent frappes par un discours 
approprie qu’il Icur tint, qu'eux aus>i ils si' convertirent et 
prononcerent la confession di' foi du laique. Eux aussi, sur 
le conseil du Seigneur, rovinrent jiar un autre chemin que 
celui (jui lour avait etc [ire-'crit. Le lueme cas se repeta pour 
les quatre, pour les liuit, et enliii pour les seize personnes. 

Le premier assassin etait rcveiiu cliez Devadatta. pour lui 
declari'r que la puissance miraculeusc du Seigneur 1 avait 
cnipecbe di' reiissir dans son entrejirise. — » Lh bien, » 
rejirit Devadatta. ^ dans ce cas j’uterai moi-meme la vie a 
1 asci'le Caulama. • — Sacliaiit quo le latbagata se promenait 
ace moment sous les ombrages du Pic du ^ autour, il en fit 
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Tasconsion et lanca une grande piorre centre 1 objet de sa 
haine. La pierre se heurta contre deux roches dont les 
pointes se lencontraient ct frappa ainsi le pied du Seigneur, 
de sorte que le sang en sortit. Le blesse regarda en haul et 
cria : » Tu as fait grand mat, traitre, en faisant couler le sang 
du Tathagata I » Puis, adressant la parole aux moines, il dit : 

« Ceci est le premier acte immediatement punissable *. dont 
Devadatta s’est rendu coupable ; il a fait couler le sang du 
Tathagata. » 

A peine les moines avaient-ils apprisque Devadatta avail 
touche le Seigneur, qu'ils se reunirent autour de 1 endroit 
oil le Maitre se trouvait, et se mirent a pousser des cris et a 
faire des lectures a haute voix. atin de le pre'server d’un 
malheur *. En entendant ce bruit, le Tathagata demanda a 
Ananda ce que tout cela signiliait. R('nseigne a cet egard. il 
tranciuillisa les moines. i' 11 est im|)ossible. » leur dit-il. « que 
18o le Tathagata ' perde la vie par I’elfort d un autre ou : par 
I'attentat d un ennemi; ; le« Tatliagalas s'cHeignent d eux- 
memes (soi-disant : arrivent au parfait Airvana). Retournez, 
moines, chacun ii votre place : les Tatliagalas n’ont pas 
besoin de protection. » 

Vers ce temps, il y avail a Rajagrha un cUephant, nomme 
A'alagiri, qui etait mechant cl luait tons ceux qu'il rencon- 
trait Par de belles promesses, Devadatta sut amener les 
chefs des ecurics a lachcr la bete fcroce au moment oil 

1. D.ins roriginal ihiunlanha . nnitnlai'iijd. II y a riiHnilurikus. " actes " 
ou o piVlios mortoU ». 

2. Allusion a I'usagr siiperstilicux ile I'aire graml bruit et de iiiuniiurer 
des conjurations pour chasscr ledeiuon qui est cense causer les eclipses. — Le 
iiiytlie ilu sang qui conic se rattaehe. s'll n on sort pas, an fait qu'un lies teruies 
habitucls pour « eclipse >. est uimr/ir/n. et pour n erlipse » iipa-rakta, pro- 
preiiient ■■ teinte » « feint en rouge ; ■> rakhi signilie « sang. « 

1. Hardy, M. of It. d2t, lit .M.ilagiri, iiiais r'est probableinent une f.aute 
d'iiiipre.ssioii. ear la page preecdente porte N.il.igiri, Otiez le nieme, p- 2U, 
relephant de I’radyota se noiiiiiie aussi Nal.igiri, inais d’.sutres sources l appel- 
lent Uhadravatika : voir plus haut, p. Ml, 
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X I’asc&le Gautama » passcrait Jans la rue. En effet, un jour 
que le Seigneur, avec une grande suite, s'avancait dans la rue 
pour menJier sa nourriture, Aalagiri fut lache. La trompe 
levee, agitant sa queue, I'animal s'elanca sur le Tathagata, 
de soite que les moines furent frappes de frayeur, nialgre 
les assurances du Tathagata, qui ne perdit pas un seul 
moment son calme L Les citadins qui, des appartements 
superieurs et des toits des maisons, eUaient temoins de ce spec- 
tacle, etaient d'opinions diverses; les incredules. mal inten- 
tionnes et insenses disaient ; « malheur I le Grand Moine 
sera tue par reUephant 1 » mais les croyants. Lien intention- 
nes et senses s'ecriaient : « malheur ! un elephant heurtera 
Tautre *. Alors le Seigneur frappa I’elephant par son amabi- 186 
lite', de sorte que I'animal. la trompe abaissee, s'approcha du 
Tathagata. Golui-ci lui parla on vers, avec ce resultat que 
Aalagiri, avec sa trompe, enleva la poussi&re des pieds du 
Seigneur, la repandit sur sa propre tete et se retira en mar- 
chant ti reculons, tant que le Seigneur fut en vue. Ensuite. 
il se renJit a son ecuric, ou il reoccupa tranquillement sa 
place habituelle 

Aprbs CCS evenements, Devadatta alia voir Kokalika, 
Katamoraka-Tishyaka, le liL de Khandadevi. et Samudra- 
datta ' et leur lit la proposition do s'entendre pour fairc naitre 


2. JihduDnapada, 1*4, il rst (lit (iir.Vn.TndH oxposas.i propre vie pour sanver 
cone (hi Maitiv; un rrrit aiial(n:up ‘'luv- Hardy, ('ite. he dernier raeonte 

ail's'll (pu* Ip Huddiia saiiva ini'’ t'fninic. (pn 'dait ‘oir le point d ptr'’ tu'i-e par 
1 eK’pliant he d'‘rni*’r r'h’it a 1 .lir as^e/ apoervpli*', une telle interventii->n, eii 
etfet. eut ete line action . or. e'est une rei:le iKe que les Ihiddhas ne peuvent 
jtas a^ir. Car des aetioiis supposent une passion, un elan, et le lJuddha parfait 
est, pour nous servir de ! ('xprcssion indicnm'. kutaslha^ eleve au-dcssus du 
fourniilleinent terrestre ; il ne t'.ut (pie laisscr briller sa huniere et suivre le 
chemin inalterable de tons les Binblbas, lui, le Tathai^ala. Lne fois 1 etat 
de Buddha atteint, il n'y a plus d'actions. 

1. Chez Hardy, pass, cite, l elephant se nmvcrtit, reoite les cinq coinniande- 
nients et eut atteint le premier de;:re de sanctification s'il n'eut ete une bete. 

-• Chez les Bouddhistes du Nord 'Schiefner 260; on les trouve mentionnes 
coimue ciiiii riakyas ■ Kokalika. Katanioraira. Ti'jhya. Khamiadravya et 

1 j 
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des discordes dans la congregation de 1’ « ascfete Gautama » et 
do preparer un schismedans I’association. Kokalika donna a 
entendre qu’il ne comprenait pas comment on pourrait y 
arriver, vu le pouvoir miraculeux de Gautama. — « Eh 
bien », dit Devadatta, nous irons le trouver, ct nous lui pro- 
poserons I'adoption de cinq articles ; de cette fagon : « Sei- 
gneur. dans plusieurs circonstances vous avez recommande 
la sobriete, le contentement, la limitation des desirs, la con- 
tinence, la confiancc, la piete et le zele infatigable. Afin de 
fortifier ces vertus, il serait bon de decreter que les reli- 
gieux doivent vivre lour vie durant dans le desert et que 
colui qui prendra sa demeure dans un village sera exclu ; en 
outre, qu ils doivent vivre, lour vie durant, de nourriture 
mendie'e et que celui qui acceptera une invitation a diner 
sera exclu ; qu ils doivent so vetir, lour vie durant, de haillons 
ramasses, sous peine d’exclusion; qu'ils doivent passer, 
lour vie durant, la nuit au pied d un arbre, et ne pas dormir 
sous un toit, sous la memo peine : entin, qu'ils ne doivent 
jamais manger de la viande ni du poisson, sous la m6me 
peine. » L ascSte Gautama rcfusera d'acccpter ces articles, et 
c cst par ce moyen que nous tromperons ensuite le pcuple. » 

Devadatta sc rendit ensuite, avec ses partisans, chez le 
187 Tathagata *, et presenta sa quintuple rcqu6te. Comme il s’y 
etait attendu, la reponse fut un refus. « Cela est inadmis- 
sible M ; dit le Seigneur; « que tout homme qui voudra, aillo 
vivre comme ermite dans le desert, et de memo que tout 
bomme, s il 1 aime mieux, s etablisse dans un village ; que 
lout homme vive d aumones ou acceptc une invitation a 
diner, a volonte: que tout homme ait egalement la liberte de 
se vGtir de haillons ou d habits bourgeois ’. Jo voux bien 

radatta; ce dernier est le ineme que Sainudradatta : sar/am ct saynmlra ont le 
nit mo sens. .i savoir ■ » ocean *>. Us sont dits C.ikyas, exactement comme les 
partisans tie Devadatta sont souvent dits « fils de Cakya o. 

1. I)apit3 1 fxplicatiun rcctie on eiitentl par la des Vf'tements rccus en don 
de lai(|uos. 
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permettre qu’un moine passe ses nuits, pendant huit mois 
de I’annee % au pied d’un arbre. La viande et le poisson 
doivent etre purs a trois egards, de sortc qu’on n'cn voie, 
ii’en entende ou n’en soup^onne aucun mal ^ ». 

Dcvadatta se leva, heureux du bon succes de sa ruse, et 
partit, apres un salut poli: puis il enlra dans la ville avec les 
sions et s’etTorga de duper le peuple au moyen des cinq articles. 

Tons ceux d'entre les citadins qui etaient incre'dulos, malin- 
tentionnes et insenses, dirent : « Les fils de (^akya (partisans 
de Devadatta) vivent dans la continence et les privations, 
mais I'ascete Gautama est un goinfre et ne songe qu'a la 
bonne chore. » Au contraire, les croyants. bien intentionnes 
ot senses furent indignes des manoeuvres audacieuses de 
Devadatta. Lorsque le Buddha cut appris do quelques moines 
comment on parlait de ces efforts odieux pour amener un 
schisme, il domanda a Devadatta * ; <i Est-cc vrai. Deva- 
datta. que tu veux amener un schisme dans la congrt^gation ? » 
Apres une rdponse affirmative, le Seigneur poursuivit : 

« Abandonne ce desscin. Devadatta I celui qui rompt la 
Concorde de la congregation, brulera pendant un /ca/jja ’ en 
Enter, mais celui qui retablira de nouveau la concorde trou- 
blde. jouira, en recompense, pendant un temps tout aussi 
long, de la beatitude celeste. C’est pourquoi je dis : aban- 
donne ce dessein. » 

Pen do temps ajires, Ananda entra de tres bonne heure 188 
dans la ville, pour y mcndicr. Devadatta b* vit et alia le 
trouver pour lui dire quo ce jour-meme, il celebrorait le 

' 2 . Non. par consiT|ucnt, pendant la saison de rctraitc. qu'il faut passer au 
oouvent. 

' 2 . Il n est pas sur que notre tradurtion rendc I'intcntion avec une parJaite 
exactitude; Ic ti'xte porte seulenient . la viande et Ic poisson sontj purs; 
non vus. non cntendiis, non soupronnrs ou . suspeefes'; p. 

i. r!clui-ci se retroiive done subiteinent en pivsrncedu Tath.i^ata. 

■ >. Cest-A-dire une prnodi’ plus on nioins loinrue, qui setend entre tlcux 
eri*ati(Uis du nuunlo. Chatpic jiuir. eliaque annee, ehaque sii*cle, etc., on peut 
dire ((lie le nionde visible est cree de nouveau par le dieu dii Soloil. 
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Sabbat s^par(5ment du Seigneur et qu’il y accomplirait les 
ceremonies occlesiasliqiics. Immediatcment apresson retour, 
Ananda rendit compte de cette rencontre, qui prouvait que 
Devadatta avait I’intention d'elTectuer ce jour-meme son 
scbisme. 

En effet, Ic jour du sabbat. Devadatta se leva de son 
siege et se rendit a Gayacirsha, accompagne de ses parti- 
sans ct de cinq cents fils de Vrji, originaires de Vaicali, qui, 
nouveaux-venus et inexperimentes, avaient ete amene's par 
lui a sa doctrine. Des que le Seigneur cut ete averti de ce 
qui se passait par Qariputra et Maudgalyayana. il dit ; 
« Tu as certainement pitid de ces jeunes moines, Qariputra? 
\ a done avec Maudgalyayana. avant qu'ils ne soient entrainds 
dans le malbeur. » Les deux cbels oln'irent a cet ordre, et 
se dirigerent vers Gayacirsha. A ce moment un des moines, 
place non loin du Maitre, se mil a pleurer. et a la demande 
pourquoi il pleurait, il rdpondit : k Farce que memo les 
deux principaux disciples du Scigneui' sont passds du cote 
de Devadatta et prdferent la Loi de celui-ci. <> Mais le Buddha 
le tranquillisa, « car, » di«ait-il, « il est impossible quo ces 
deux disciples acceptent la Loi de Devadatta ; au contraire, 
ils sont partis pour faire connaitre aux moines la meilleuro 
lumidre 'i. 

Lorsquo Devadatta, qui s dtait ddja assi-; sur la montagne 
j)our proclamer sa Loi, vit venir dans li- lointain r,ari[)utra 
et Maudgalyayana, il s veria : <• \iivo/, moines, combien 
ma Loi e-^t bonne, puisque les premiers d enlre b‘s disciples 
do 1 ascete (lautama viennenl nn* voir cd pndei’ent ma Loi I ” 
11 est \ rai (jue Kokalika lit (“niendi'o ses avci'tissements I 
(' .Note lie pas a ces deux-la, nion chin’ Devadatta; ils ont 
189 de mau\ais desseins »; * mais Devadatta ne voulut I’ien 
entendre, accueillit les nouveaux arrives cl voulut memc 
abandonner la moitie de son siege a (jaripntra, mais celui-ci 
declina cet lionnenr el s assil avec son compagnon ii uni' 
distance res|H‘clu(>use. 
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Apres quo Devadatta, jusqu’a une lieure avanceo de la 
nuit, cut cdifie et reconforte ses auditeurs d'un sermon, il 
demanda a Qaripiitra de precher a sa place. « L’assemble'e, 
mon cher Qariputra, est encore eveillee et attentive. » dit-il, 

« fais briller devant ello la lumiere de la ve'rite ; quant a 
moi, j’ai mal au dos ; c ost pourquoi je desire m'e'tendre tout 
au long. » Qariputra obeit immediatement a cette demande; 
Devadatta, lui, s'enveloppa dans son manteau, se coucha 
sur son cote droit, et. epuise de fatigue, il tomba bientot 
dans un profond sommeil. Alors Qariputra et Maudgal- 
yayana, doues d'un pouvoir miraculeux dans 1 action et 
dans la parole, leverent leurs voix pour avertir, do sortc 
quo. chez tous les nioines, les yeux s'ouvrirent pour la Loi 
et que cbez tous la conviction se forma quo tout ce qui nait 
doit aussi un jour pe'rir (litteralcmcnt : dire supprime). Alors 
Qariputra cria aux moines : « Venez, aliens voir le Seigneur! 
que celui qui aime la Loi dii Seigneur, me suive ! » et, 
sur cos paroles, les oOO moines sc rendirent au Bois do 
Bambous. A cc moment, Kokalika crut devoir reveiller 
Devadatta endormi : » Reveille-toi, mon cher Devadatta! 
Qariputra et Maudgalyayana ont emmene tes moines. j\e 
t’avais-je pas dit qu'il ne fallait pas so fier a eux. qu'ils 
avaient de mauvaisos intentions? » Au meme moment, le 
sang chaud sortit de la bouclie do Devadatta. 

Sur cos entrefaites, Qariputra et Maudgalyayana, avec 190 
les Cini[ Cents, avaient rejoint b' Talliagafa, aiin de lui faire 
un rapport sur ce qui venait d arriver. Le .''cigneur profita de 
1 occasion pour raconler la fable que void : 

" Auti'efois, nioines, il y avail dans une loret un grand 
elang. on dcs ('depbants avaient rhal)iliule de venLi' prendre 
leurs (dials. Avec leurs Irompes. its arracliaient du sol des 
tiges de lotus, apres les avoir bien laiaies (d puriOees de la 
bone (jui y (>iait attachee. Cola leur constituait une nourri- 
lur(' agridble, (d ils n on ressentaieni aucune mauvaise eon- 
s(dpience. Mais il y avail de triis jeunes elephants qui vou- 
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laient imiter les ancicns, ot qui, comme eux, arrachaient 
avec leur trompe les tiges dc lotus et les mangeaient, mais 
sans les avoir prealablement lavees et les avoir purifiees de 
la boue qui y etait attachee; la consequence etait, qu'ils mou- 
raient on devenaient tres malades. De la meme facon, moines, 
Dcvadatta. qui veut m'imiter. perira miserablement ‘ ». 

Le Maitre fit suivre cetle fable d une digression sur les 
qualites que doit posseder un bon messager, signala Qari- 
putra comme un exemple a imiter, et s’etendit enfin sur la 
conduitc digne de damnation de Devadatta. qui s'etait ainsi 
attire unc punition infernale qui durerait un kalpa. Par son 
gain aussi bien que par sa perte; par sa splendeur aussi bien 
quo par le contraire ; par sa consideration aussi bien que par 
le contraire; par sa disposition mauvaise aussi bien que par 
son amitie avec les mauvais, Devadatta s'etait attire cetto 
punition. 

Unc autre tradition - raconte qu'apres s'6tro reveille 
pendant cette nuit fatale. Devadatta fut tellement bouleverse 
par ce qui venait de se passer, qu'il resta malade pendant 
neuf mois et prit alors la resolution d'aller trouver le 
191 Tathagata, ' afin d'implorer son pardon. A cause de sa 
faiblesse, il fut transporte par ses disciples en liti5re jusqu'ii 
Jetavana, on le Buddha se trouvait alors. Averti de la venue 
du malade, le Seigneur dcclara que Devadatta no pourrait 
pas le voir. « Ses |)ecbes sont si enormes », ajouta-t-il, » que 
(lix. cent, mille Buddhas ne seraient pas capablcs de le 
sauver. » Le desir qu'avait Devadatta de voir le Seigneur, 
(dait si tort, qu il saula en has de la litiere, mais a peine 
avait-il mis les pieds sur le sol, que des tlammes s'eleverent 
du lond de I'Enfer el cntourerenl son corps, d'abord ses 
pieds. puis ses reins, enlin ses epaules. Saisi d’une frayeur 
morlelle, il cria au secours el recila un bymne en riionneur 


1. La ratastriiphe avail deja eu lieu au moment oil le Buddha parlait ainsi 

2. Hardy, M. of IS. 328 
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du Buddha, par lequel il s’assura I’appui des Trois Joyaux. 
Cola I’aiderait plus tard, mais pour le moment il descendit 
on Enfer, et regut un corps embrase, d'une grandeur de 
1,600 milles 


Au moment ou Devadatta re^ut sa terrible punition, Aja- 
taijafru dtait roi du Magadha. Pousse par Devadatta, il avait 
pris la resolution de faire mourir do faim son pere Bimbi- 
sara, bien que celui-ci lui eut deja cede le gouvernement \ 
Toute nourriture fut done refusee au vieux roi, et personne 
ne fut admis en sa presence, sauf sa femme Yaidehi, la mere 
d'Ajataijatru. Toutos les fois qu'elle visitait le roi, sa fiddle 
epouse lui apportaitdu riz. Mais le fait fut bientbt de'couvert, 
et Ton ddfendit a la reine de continuer. Elle rdussit cepen- 
dant a cacher un peu de nourriture dans ses cheveux, et 
I'apporta ainsi au malbeuroux vieillard. Cela aussi tut de'eou- 
vert. Alors olio eut recours a d’autres ruses pour prolonger 
la vie de son mari ; entre autres elle se lit frotter le corps de 
matieres grasses, de sorte que le roi put recueillir de la 
nourriture en lechant sa peau. Mais toutes ses ruses lurent 
a la fm de'couvertos, * do sorte qu’on finit par lui refuser 1 en- 
tree de la prison. 

Bien que Bimbisara ii la fin ne roQut plus aiicune nourri- 
ture. il restait toujours en vie. et lorsquo son fils demanda 
comment e'etait possible, on lui repondit que son pere se 
promonait sans manger et que son corps repandait de la 
lumiere, parce qu’il avait atteint le premier degre de sancti- 
fication. Alors le fils donna I'ordre de brulor les plantes de® 
pieds de son pere avec un for rouge, et de les trotter ensuite 
d liuile ct de sel, de sorte qu it ne put plus se promener. Le 


On ne tient pas comptc des z^ros en niylhologie: la lime a halos. 

Ce rent des soufTrances de Binibisara cst pn3 dans Hardy, M. of B. dl7. 
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barbier charge dc I’cxccution de cot ordre cruel, out pitic 
du vieillard, ot ne ccs?a de pleurer en accomplissant son 
ceuvrc. Par suite do celte operation Bimbisara niourut, mais 
renaquit dans Ic monde dos souvorains dos quatro points 
cardinaux, sous le nom de Janavrshabha \ 

Le jour memo de la mort do son pore, Ajatacatru rcgut la 
nouvolle iju’un fils lui ctait no. II sentit naitrc dans son 
ame dos sentiments plus tondros. ot donna fordre quo son 
pore flit opargue : mais c’lUait trop tard : un second mes- 
sage apporta la nouvcllo do la mort du vieux roi. Le fils 
denature commcnca a so ropentir, ot son remords augmenta, 
lorsque sa mere lui out raconie combion son pore I'avait 
aime, car un jour, lorsque Ajatacatru n'lUait encore qu'un 
enfant, et qu'il avait un ulcere au doigt, Bimbistira avait suce 
le virus et sauve ainsi la vie du prince. 

Le ropentir et le remords qui s'empareront alors d’Ajata- 
gatru no lui laissbrcnt do repos, ni le jour ni la nuit. Sur le 
conseil de ses courtisans, il out recours aux six herosiarques. 

■193 Purana Kagyapa et los autres \ * Chez aucun d’eux il ne 
trouva CO dont son ame avait besoin, jusqu'a ce quo Jivaka 
lui eut conseille d’allcr voir le Buddha, qui sejournait justc- 
mcnt a ce moment pres de Rajagrha dans le bosquet aux 
Manguiors — un don do Jivaka lui-meme Plein de joie, le 


1. C P‘!l-a-dire Itahu. et Dcvadatta sf.int cssentielleuicnt uns; ils 

np (lidt' rent que par les roloq quilsjouent. 

'2. P,iii ; Janavasabha. Dans la traditiuii scptf'ntnonale ; Jinarshabha. Vrsh- 
abha fd rshabha sigiiifiPnt tons les deux : tanreau. 

•i. C^ux iliint les nfuiis unt ‘‘te donnes plus liaut. p. 1 bb — I,.es dogines des 
b liithakas et la reneontre du mi avee le T.'ttbitgiila, ^eiit lit'crils eu lietail 
dans \r Sdiiianna-pIiala-Sulta, tradiiit par liuniouf, de la bonne Loi, 

4 

1. It'us ces I'Yeiu’dients se plaeenl en un seui ptunt ilii tenijis, la soiree de 
pleiue lune du nuns de K.irltikfi. Cbda %eut ilire. que eidte soirt'O cst ideii- 
hqiie Idpoque diuiiinee par Ajataeatm. de surte que liiiiihis.ira doit regner 
le juui dcpieiiie Innr dll iihus preeedent, Ai'Mua. Kn st\Ie de rliidoriqiie. on 
peut dire que chaque n()U\elle epoqiie tue relle qui prf'cedait. fx* nest tfue 
dans la suite de cet ouvrage que nous pourrons parler a\ec plus de detail dcs 
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roi du Magadha saisit I’occasion de recevoir renseignemcnt 
du parfait sage, de lui ouvrir son coeur, et do confesser son 
crime. La consequence fut qu'il sc convertit, et qu it devint, 
comme feu son pere, un suivant du Buddha, de la Loi et de 
la Congregation. 


La tradition septentrionale au sujet de I'eloignement pro- 
gressif de Devadatta et du Tathagata, revicnt en somme a 
ccci ^ ; 

Apres que Devadatta eut appris la magie de Dacabala- 
Kacyapa, autroment dit Vashpa. un des Cinq, il reunit un 
groupe de oOO disciples, et sut dominer I'esprit du prince 
Ajatacatru. A cause de son ingratitude a I'egard de son 
maitre, il perdit son pouvoir magique. do sorte qu'il echoua, 
en essayant do cueillir pour Ic prince une tleur du Paradis, 
et qu'il retomba hontousement pres de Rajagrlia. 11 vint alors 
chez le Seigneur et lui fit la proposition suivante : « Sei- 
gneur ! Vous etos vieux et fini: confiez-moi done la Congre- 
gation. » Mais le Tathagata refusa, en disant : « Je ne la 
contiorais memo pas a Cariputra et iiMaudgalyayana ; encore 
moins a toi, homme indignci » 

Pendant quo le Buddha passait les trois mois de la 
26' saison do retraite dans le Bois do Bambous. Devadatta 
regalait .'iOO moinos, qu'il sut entrainor a sa suite dans un 
pare, situe au midi, et nomme Kukkutarama on il s etablit 

rt'is parnciiles, tlont Aj/ttaratni rst It* pn^micr. Heniarrjuons ici seuleniont 
qiD' Kuin.ira (lu >I\aiiila. i\\\r avons nlrntili''' avco Ajatacatru, est appclc 

aussi Karttikcva, n tils ilrs Pl-uadcs •>. 

I'ris (Ians Schicfii'T. .ITS. — la- tiiorrcau cst *=i important pour la cunnai'^- 
saiicc lit' la \critnlilf’ nature ilc la nn tli"loi:i*‘ Itouildhinuc ct si bicn tait pour 
luoiiti’er Ics rcssi'iiitflauccs et i]i\frjicnc**s I’litro 1*'S tratliiiou'i dc 1 Kgli'^e du 
Nord ct ccllc du Midi. (|uc nous !o doniious en exlrait, lualgrc iiucUtues rep' - 
titmns im'-vitahlcs. 

1. (; cst-a-dirc, Jardin du Coq , d apr'’*^ f', -4, ce pare Otait situe 

pF' s dc P.italiputra : inais dapics Ic nn'me Mahtivtifffifi. t>. cctlc capitale 
n cxistaut pas encore. 
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pour pr^cher. Sur ccs cnlrefaitcs, los deux principaux dis- 
ciples du Seigneur avaienl recu permission do ramcner les 
schismatiques a la vraie foi. En les voyant arriver, Devadatta 
crut qu’il parvicndrait a romniscience. s'il les amenait a sc 
ranger de son cote. II donna ordre, par consequent, a Koka- 
lika ct a Khandadravya dc so lover, et placa les nouveaux 
arrives a sa droite ot a sa gauche, comme s’il cut ete lui- 
m^me le Buddha. Bientdt il se concha sur le cote droit et 
s'endormit. Maudgalyayana s'elova en l air par des moyens 
magiques, pendant quo son camarade exhorta avec succes 
les schismatiques a rentrer dans la congregation. Reveille 
par Kokalika, Devadatta devint furieux. poursuivit ceux qui 
I'avaient abandonnd. mais fut arrete par un profond fosse, 
quo Cariputra avait fait paraitre, grace a son pouvoir 
magiquo. 

Une fois quo le Tathagata elait malade. le mcdccin lui 
donna une dose de 32 palas. De\adatta voulut en faire au- 
tant. mais no reussit qu'a se rendre gravement malade. Le 
Seigneur, du haut du Pic du Vautour (Grdhrakiila), cfendit 
sa main et touclia le somniet de la tote du malade, qui gue- 
rit aussitdt, mais qui, bien loin d’(Mro reconnaissant, s’e'- 
chaull'a de furcur, ensuitc dc quoi la terre s'ouvrit et un vent 
violent s'edeva, qui coiivrit son corps de poussiere. Plein de 
colere, la poitrinc haletante, il arriva cliez .Vjataeatrii, qui 
s'apercut de la vilaine couleur de Devadatta. Le fourbe cxcita 
a le prince contre son pore: peu s'eii fallut ‘ (jue h' vieux roi 
no tombat des lors comme viclime do ees machinations.' .\u 
moment, en edet. on Bimbisai'a allaif porter au Sidgneur 
une as^iettee de potage, quo celui-ci devait prendre a[)res la 
nn^decine, h* prince liinca une lleche avec une pointe de dia- 
mant. Ileureusenienl la lleche ne (oiu iia quo I'assielle, ([ui 
vola en pieces. L'altental cut cependant cettc conseqiu'iice 
quo le vieux roi ceda a son (ils d'abord la ville de Campa, 
puis tout le Magadha. 

Les violences du nouveau souverain amenerenl Bimbisara 
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a adresser des reprimandes a son fils, qui, ne pouvant les 
supporter, mit son pore en prison. Vaidehi ‘ qui do toute 
force voulait voir son mari, cut ete assassine'e par son fils 
denature, sans rintorvention dc Jivaka, le medecin, qui fit 
reniarquer que dans aucun pays du monde, on no tire I’e'pee 
centre une femme, et surtout contre une mere. 

Ajalaqatru resolut do fairo mourir son pere de faim. et 
detendit, sous les peines les plus severos, de lui donner a 
manger ou a boire. Vaidehi, cependant, en s'enduisant le 
corps de santal et en se mettant autour des chevilles des bra- 
celets creux remplis d’eau, sut trouver le moyen de pro- 
longer la vie du vieux roi, mais la ruse fut decouverte, et on 
refusa desormais de l admettre pres de son mari. Pris de pi- 
tie. le Buddha s'en alia au Pic du Vautour, et se promena 
devant la fenetre de la prison, de sorte que le vieux roi put 
se reconforter a cette vue et resta ainsi en vie. Mais le cruel 
lils ne permit mi'mc pas cette joie a son pere, lui fit couper 
les pieds avoc un rasoir et rcmpecha de s'approcher de la 
fenetre. 

Vers ce temps, le fils dWjatacatru. Udayi-bhadra, souf- 
frait d un ulcere au doigt, qui le faisait pleurer de doulcur ^ 
Alors .N.jatagatru mit le doigt de I’enfant dans sa bouebe, 
suca l ulcere et on avala le pus. ' .V cette occasion Vaidehi 196 
dit ; << Cette all'ection est lieredilaire dans ta race. (Juand tu 
etais [)etit. ton pere a justenient fail la memo chose avec 
toi. i' Ces paroles frappi'rent le roi. et il re>olut de mettre 
son jierc en liberte.Le peuple.qui avail appris cette nouvelle 
avec joie. se porta en masse vers la prison, ce qui elTraya tel- 
lement BimbisAra. (ju'il rendil rAmo, pour renaitre comme 
fils du dieu lie la ricbesse '. sous le nom de .linaisbabba. 

t. f-'"’ m(>{ i>ii liii jcivs dr Vidt'ha ■. 

C.oimiit^ .sun iioni M rit.ihli' mi dnnii'* i^nhlutdru Si'hi’d'n’T. . 

Ni>u 3 fivmi.s vii plim haiit tin n-nt dapiv^ Icnucl t'c tils srrait n»'‘ le j'Uir 
iip’ine di' la luort df 

1- \airravana mi Kubera. en iin'inc temps sci^'neur de la reL'ion du Nord. 
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Ajiita^atru fut d'aborJ trcs abattu, et pour le distraire, ses 
ministres s’emparbrenf de Ja religicuse Kapila-bhadra dont 
le roi devint amourciix. Apres qu'il se fut amuse pendant 
une scmaine avec die, die lui fut enlcvee par la puissance 
magique de la religicuse Ltpalavarna, qui avail ete envoye'e 
par la matrone Gautami. 

Sur ces entrefaitcs, Devadatta ne cessait de pousser lo roi 
a lo nomnier Buddha, mais la reponse fut : << Yous n'avez 
pas los signes distinctifs d'un Buddha; la couleur d'or et la 
roue sur la planto des pieds. » 

Alors Devadatta essaya de faire assassiner le Seigneur par 
des ai'chers, au moment oil celui-ci se trouvait sur le Pic du 
Vautour, ct lorsquo cot attentat eutecbonc, il lamja lui-momo 
une pierro centre le Tathagata. Le dieu du tonnerre brisa la 
pierro avec sa foudre, mais un eclat n’en blessa pas moins lo 
pied du Seigneur. L'homorragie fut arretee par Daijabala- 
Kacyapa. 

Ilontoux, mais pas encore a bout de ressources, I’envioux 
sut amener le surveillant des elephants royaux a lacher sur 
X I'ascete Gautama » I’dephant Yasupala * et .aOO autres de- 
phants. Le roi donna son assentiment avec quelque hesita- 
tion, en disant : * » A'avez-vous pas entendu dire quo le Sci- 
197 gneur a dompte memo les indomptables? » — « Si e’etait 
vrai », repondil Devadatta, « il m'eiit dompte aussi. moi. » 
Le lendemain. pendant quo le Seigneur etait en route avec 
ses moines, on laclia les tdepbant>, dont les [)icds etait rouges 
du sang de 100,000 creatures pielinees. J'ipouvantes, les 
moines sc >auverenl, chacun de son cote, Anandu seul resta 
lidele a cote du Maitrc. Celui-ci lit surtir de ses doigts cinq 
lions, qui enflammerent I’bori/.on. di; surte (|ue les (d(“phanls 
s'enfuiront epoLivantes, sauf Yasujmla, qui s'approcba lente- 


2. Avec les Jonni'-es dont mais disposnns. neiis ne poiuons dire qui est 
Kapila-lihadr.i : la l'i‘iinne de K.leyapa le Urand pertc le niiine nom. 
d. Le iiieuie quo Ndl.ijjin dans la tradition meridionale. 
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ment du Seigneur, et fut caresse par celui-ci. Ensuite 
le Tathagata retourna au Bois de Bambous. L'animal le 
suivit, et lorsque la porte du couvent fut ferme'e devant 
lui, il fut si triste, qu'il se tua. II renaquit au Paradis, 
ct revint alors chez le Tathagata, pour entendre precher la 
doctrine. 

Malgre les preuves de I’inimitie de Devadatta et d'Ajatacatru 
(auquel se joignirent bientot les 6 heresiarques). le Buddha 
ne quitta pas Rajagrha avant d'avoir donne une prouve de sa 
puissance. Lors d'un sacrifice que les Brahmanes firent a 
Indra. il prit lui-meme la forme de ce dieu. Les curieux etant 
accourus cn foule pour voir cette apparition, le Seigneur 
reprit sa propre forme et precha sa doctrine avee un tel 
succes que 62,000 brahmanes furent convertis. Peu de temps 
apres, cependant, il partit pour ie .letavana, pres de 
Cravasti. 

Dans fan 36 ‘ le Seigneur reijut une invitation d’un jeunc 
mddccin, pour aller sejourner dans son bois de Man- 
guiers L * Ce fut la qu'Ajatacatru, accompagne de son tils 
I’dayi-bhadra et d’une grande suite, se presenta, plein de 
remords, devant le Seigneur ct confessa convcnablement son 
crime. Depuis cette conversion qui causa partout une grande 
emotion, il refusa d’admettre Devadatta en sa presence. 

Expulse de Hajagrha, Devadatta se retngia a LrAvasti, 
niais fut, l;i aiissi. cliasse par le roi Pra'^enajit. Sans par- 
tisans, il erra ca et lii. et s en alia a Kapilavastu. La, il osa 

1. I)','i|iri's la Irnditmn iiirrulii'iialo, .Xj.it.T'.alni iiiinit.i siir It' tniiie Itirstine 
le Seii;iiciir cut .atteint I ,ier dt' 72 ans. dimf I an 77 apres lobtentien de la 
dieinte de Ihiddtia. I, an dl5 dnnne iri rninine tl.ite tie la eoii'ersion du roi. 
saecorde bien avee la tr.ailition dn Midi, iiiais plus haul. p. lH*. on donne .i 
ciitemlre ipie le priiiee serait ileja iiionle siir le troiie Ian 26. ou peu apies. 

2. Ceci iiiontre rpie le jeiine ineilecin est Jivaka. f.ouiuie, d apres la tr.a- 
‘litioii septentrionalt', ditnnee d.ans les rovn;/es’ dev peU^rins hotiddfnsit's tia>l. 
tie Stan. Julien, 1. dsii) il pst noiiiiiie le frere aind d .\j.ilacalrn, il ihdl etre nleii- 
tiliea\ei' .\liliaya, i|iii est noinnie .lillenrs smi pere .ailnplil. C est .Vinr.ip.'dik.i. 
et Men la rivale ile l■(dle-('l, ipii est sa mere ilans la tradition du .Nord. 
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fairo des propositions inconvenantes a Ya^odhara. Cello-ci 
raconta le fait a Gupta et lui fit savoir qu’elle I'attendait. 

Des qu'il fut arrive au palais et qu'il eut pris place, ses 
doigts se raidirent et il vomit du sang ^ Gupta le jeta en has 
de I'escalier, le pietina et le fit jeter dans un etang. Plus 
tard. il remonta a I’etage superieur et fit a Yagodhara la pro- 
position inconvenante de s'unir a lui. sur quoi elle le saisit 
par les mains et le repoussa des genoux, de sorte qu'il perdit 
du sang \ avant de s'e'chapper. 

Plus tard, lorsque le Seigneur se trouva de nouveau a 
Gravasti, los Cakyas envoyorent Devadatta, pour demander 
pardon au Maitre. Le miserafilc. en se presentant devant le 
Buddha, avail les ongles em|)oisonnes el essaya de blesser 
avec cux los picds du Seigneur : mais cclui-ci changea ses 
pieds on cristal. sur Icquel les ongles se briserent. Tout 
vivanl. Devadatta se sentit brhle du feu infernal, et lorsque, 
sur le conseil de son frere Ananda il e«saya de se rcTugier 
cbez le Buddha, il descendit en Lnfer. Pendant qu'il y subis- 
sait son supplice, Qariputra et Maudgalyayana vinrent lui dire 
* que. par suite de ses actions vcrtueusos, il renaitrait plus 
tard comme un Pratycka-buddha 


•32. Destklctiox de Kapilavastu. 

Le roi Prasenajit de avail d une de ses femmes. 


I. De deux iiiuiis il'nii seal et memo I'fre fV-unnin, on a fait deux femmes. 

■ 2 . \ pen pn'-s lann'nic expression que nous avons dcjd vuc plus haut, dans 
le reeit meridional. 

d. I/arte de Y.arndhar.'i n est qu'une x-.ariante de relui de Gupta. 

1. C'pst-.'i-flire. d'apres le systeme eeclesiastiquc. iiu •'■tie qui possedc, il 
cst vr.ai, la si-ienee qui nii-ne an Nirv.ina, nuiis qui ne la cijnnuuniijue pas 
aiix autres '"tres II dcpiine dr la liimiere, mais ee n est pas une luiiuere qui 
rerhaiitle et xuvitic, .Nous verrons plus tard re que soiit. au fond, les I’ratyeka- 
buddha.s. 
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la fille naturelle de Mahanaman, roi des Cakyas, un fils, qui 
regut le nom de Vidudabha. Celui-ci, ayant atteint I’age 
d'homme, chassa son pere du trone, ot Prasonajit. depouille 
de son royaume et en fuile, mourut, an moment oil il etait 
sur le point d’invoqucr I'aide d'Ajatacatru, jadis son ennemi 
acharne, mais qui, trois ans auparavant, s'etait reconcilie 
avec lui et etait devenu son gendre. 

Sous le regne d’Ajatagatru, la ville de Kapilavastu tut 
detruite par Vidudabha, en memo temps quo la race royale 
des Qakyas. Get evenement eut lieu trois ans avant la mort 
du Seigneur, qui etait alors age de pres de 78 ans G 

La tradition septentrionale ® est un pou differente. D'apres 
celle-ci, Prasonajit eut un Ills Virudhaka % no de son union 
avec line ancienno esclave de Mahanaman. qui a cause de 
son hnbilete dans I'art do tresser des guirlandes d(' Hours 
avail recu le surnom de Malini ou Mfilika <'■ couronnee de 
flours >/) ’. Ayant atteint Gage d'homme. Viri'idliaka ''ompara 
du trone. au moment ou son pere et le Fkiddha — ’ (jui e'taient 200 
nes au memo moment — avaient atteint Tago do 77 ans et 
7 mois. Prasonajit s’adressa a Ajatagatru, qui etait sur le 
point de le recevoir avec toules les marques d'lionneur, 

2. Jdtaka, IV, 144. Dhammapada. p 216-22.S. Le recit (i.iiis Bitrandpf. 11, 266, 
continnt plusicurs incxactituilos. Lc recit <lu umnagf de Prasenajit avec la 
fille (lc Mahaiuiiuan est dt^mne par Hardy, M. of B. :i8j. La forme Meitta- 
diiiibba, chez Bigaudet, Pst pniltabieiiicnt uii'* cfnijeclurc de I auteur birman. 

‘I'd {icnsait au terine inittoduhha. « traitre, parjure •>. 

■1, Cliez Schict'ner. 287. Httckhiil, of /*. 112-122. Avcidibia-Kol- 

pa la to, 11. 

4. A Cute de Viriuihakaj on trouve aussi chez los Soptontri(.maux la torme 
Naiijurya ;,Schietner, 82li. 11 3 'a[tpelle aussi prince des Lutius Kumbharnias) 
et le souverain d'un des points cardinaux : chez les Mcridiouaux, ^i^Ullha 
(llarily, M. of U. 2i) est le souverain dc la rpi-uon du Midi. Le prince Jeta, 

Buc nous dvons rencontre plus haut, p. 1117. est lc frerc <le \irutihakd. 

■*. Lhc/ Hardy, .1/. of H . 28,7. la « jeune iille aux Hears M.Uik.i. Maliik.i 
Hevi, It/ip ^ p Sa?i>7f., IH. l.S. .1/// I*. 117. 2'M. Td . V. 1. J'lf . HL 

d>'> ss., jv^ i:j 7 _ r^Mlnncnt unc fcinnic de lYa^. najit. mai'^ (‘lb- u'e^t pa^ 
idrntili.'u- a\ec la mere de Vpjiidabha Tne autre Mallika est femme de Hhan- 
duld. h/auni/iajt., p 21S ss.. Jdf., IV, 1 iS ss. 
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lorsquc la nouvcllc arriva quc le vicillard dtait mort. II 
mourut pour avoir, tourmentr par la faim, mange un navel 
el bu de I'eau immediatenient apres. Ajiitai^atru arrive a 
I’endroit ou Prasonajil gisait sans vie, lui rendit les derniers 
lionneurs. 

Dcsirant se vengcr des ^akyas, qui I'avaient insulte jadis 
en le nommant le fils d’une esclave, Virudhaka marcha 
avcc unc armee sur Kapilavaslu. La ville se rendit par capi- 
tulation. Le roi des (^akyas, Mahanaman. dcmanda qu'on 
lui ift grace de la vie : on la lui accorda pour le temps dont 
il aurait besoin pour plongcr dans un cdang et en sortir. 
An moment oii il saula dans I'etang, la branche d'arbre, a 
laquello il so retenait. so cassa. el il peril miserablement. 
Virudhaka, furicux, fit massacrcr 77,000 Qakyas, ct donna 
ordre, en outre, de faire pietiner par un elephant 500 jeunes 
(^akyas dans un coin du pare du palais. Les adolescents 
ayant re'ussi a renvorser I’elephant. le monstre les fit jetor 
dans un tiou profond. qu'il fit couvrir d’une plaque de fer. 
Le Buddha ayant change le Iron en un etang, les jeunes 
gens en sortirent au bout d'une semaine. Alors Virudhaka 
lit achever les jeunes gens par des elephants, armes k la 
trompe et aux pieds dc couteaux etincclants. Accompagne 
de 1,000 jeunes femmes de race Cakva. le tyran rotourna 
a sa capitale Qnivasti, ou il massacra son frere Jeta. Par 
suite dc ces cruautes et d’autres encore, le Seigneur ‘ predit 
quo Virudhaka >erait coii'-unn' par le fen au bout d une 
semaine et renaitrait au pin-; |)rofond des enfers. L(' roi se 
fit balir un palais au milieu de I'eau, mais cela ne le sauva 
pas, car le septiemo jour le soleil frappa un miroir ardent 
qui appartenait a la reine et Virudhaka saisi de tlammes, 
alia renaitre en poussant des cris lerribles, au plus bas des 
enfers 

1. On voit que le Buddha est oninipn'aent. 

2, I) apri'3 la tradition iii('ridionale, il fat noye dans nno inondatioii snhite, 

p, 221. 
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A’i. IjVE.NEMENTS DE la DEKMEKE ANM:L. Le HEr>D]EV EMPErilE 21) I 

EVE (IEEHME ENTliE LE liOI DE Mai.ADIIA El Li:s VlEII^. Dl.PUir 
POLR PaTALKUSAMA. FoNDATION DE P VTALIPETIIA. SeJOLU A 
IvoTir.RAAiA EX A Xadika. Re.ncontre U Ei -Vmp. vpu i. 

l)u temps ou lo Seigneur (Jemeurail a RajagrJia sur le Pic 
dll ^ aulour, le roi du Magadha I'oi'ma le projet de fairc la 
giKTPO aux Vrjis de Vaieali. donl I'elat llori^'anl I'ntTii'quait. 
Avant de prendre line decision, il envoya ce[)endant ^on 
miiiistro, le braliniane Var^hakara. aupres dii Riiddha. avec 
1 instruction suivantc : » Va voir lo Seigneur. sa!ue-le res- 
poctueusement de ma part, informe-toi do I'etat de sa sante 
ot dis-lui quels sont mes projets centre les Vrjis, Apprends 
do lui ([iiel ri'sultat il predit ii men entroprise el rapporlc- 
nioi se^ paroles. .. 

L(' Ijrahraano executa les ordn*' du roi et dit, ajires les 
marijues de respect habituelh's. au Tathagala : ■ Gautama I 
lo roi du Magadba vous fail >aluer respectueusement et s'in- 
forme do I'etat do votio' sante. Fn oulre. il vous fait 'avoir 
iju il a projele une expedition centre les Vrjis, » 

Iniimaliatenient. le Seigneur adii'ssa la parole a *Vnanda. 

'pii so leiiait derriero lui uu (Aeiilail a la main, el deniaoda : 

" .\s.-lu enb'udu dire, .\uanda. quo les \ rjis se iihmis'ent 
soiivent et aia'c /rd(' ,’ ” ’ Sur la |•l'pon'e aflii'uialive. il 2ll2 
ajoiila , .Mors i|' n'onl qu a ' alleiidre a uii idat d(' plu' 
ell |dus lloris.,anl. el u'oul rien a craindii', iMi'Uite, il 
deiiianda ' ils (‘laieul d'aeeord dans leiii' a"emld(M‘s. (mi 
paroles et en action ; s'jls '’absleiiaieiil de laire ee (|ui esi 
delondu. laisaieut ee ijui e'( onlouiii' el ob'crvaienl les 
coulumes iKoa'dilaire' ; ''ils re'peclaieiil id buiioraieiil lours 
pari'iils id 'ui\aient leiii’s lecons; s j|s agis'aieiit eonvena- 
Idenienl a regard des paine' iillo' id des lenimes houiii'de' : 
s il' bonnraient les 'anidiiaires de la ville el de la eampagiie 
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ct acquittaicnt les oft'randos ot contributions, confornn^ment 
aiix usages anciens; si lours doctcurs menaient uno vie 
simple et modestc. Cliaque fois, Ananda donna une reponse 
affii mativo. et chaque fois le Seigneur repeta sa declaration 
rassurante. 

Sur ce. il se tourna vers Varshakara, en disant : « Lne 
fois. brahniane, (jiie je me trouvais a Yaicali dans le sanc- 
tiiaire Sarandada, j'ai enseigne au Vijis les sept devoirs que 
tu as entendu enunierer, et taut qu il^ les I’empliront stricte- 
ment, ils n'ont rien iicraindre. — << Gautama, ” reprit le 
brahmane, » je comprends quo les Vijis. proteges par lours 
vertus. no pourront etre vaincus par le roi du Magadha. a 
moins do semer la discorde enti’o eux. Kt maintonant. (lau- 
tama, je pars, car j’ai beaucoup a faire. ) Puis Varshakara 
salua poliment le Seigneur ct partit ‘. 


Peu do temps api'os le depart du ministre, le Seigneur lit 
convoquer par Ananda ii une asscmblee tons les moincs 
etablis pres do Rajagrlia. Daii" le diseours qu'il lour adressa, 
il les exhorta particuliercment a remplir les sept devoirs 
qu'il allait leur exposer. Il enumera alors, dans les monies 
termes, les memos devoirs indiques plii^ haut, sauf ([uelques 
moiliiicalious, qui elaient la conseijuence necessairc dc la 
position ditlercnti' ou sc trouvaient les Vijis et les moines. 
Eiisuite. il en^eigna a ra'^sernblee sept autres devoirs, qui 
203 devraieiit etre cxclu^ivement pratiques jjar les moines. ' Ges 
r-epl devoir-- >ont ; b' religieux doit evitor I'etalage dcs 
bonnes leuvres, le babillage. le sommeil, I'e'juit di' coterie, 
le^niainais desirs, la mauvaisc societe et la distraction an 
milieu do la meditation spiiatuelle. En troisieme lieu, il 

I. Nuns avons ('iiii)rmiti'- or n'cit au .Mahn-Paiirulibana-Sntta imblie par 
l.liililris, ti.iiliiit p.'u' lUiys D.ivids, Sfnri'il «/ l/ir En.-/. .XI ; il iiiail((iio 

(laiis in libftaini-. Cn ipii suit s .ai'CoMli'. pinir Irg ib'-lails priiiri- 

|j:in\. ;i\,c II, 1 



LE BUDDHA 


211 


leur eniimdra sept autres devoirs : ils devaient etre croyants, 
modestes, pleins d'lme sainte retenuc, desireiix de s’ins- 
ti'uire, coiirageux et retlechis. Dc plus, il los exhorta a obser- 
ver un quatrieme groupe do sept devoirs, a savoir : s'excrcer 
dans les subdivisions de la sagcsse superieuro ; nienioire, 
examen de la loi, force intellecluelle, entrain, calme. 'pieuse) 
attention et eqiianiniite. Ensuite, il leur onsoigna un cin- 
quieme groupc de sept devoirs : ils devaient s'exercer a 
reconnaitre I’inconstance, la non-rcalite. la non-saintote, la 
corruption (des clioses) ; se penetrer de la necessite du 
renoncement. de I'indirterence pour les clioses mondaines et 
de la suppression :de tous los germes du mal;. 

Enlin, il los exborta a observer les six devoirs que void : 
amabilite en public ot en secret, ii I'egard dc lours condis- 
ciplos, en actions, paroles et penstds ; biont'aisance et con- 
duite morale, enfm vie fraterncllc dans la foi qui mono a la 
beatitude. 


Pendant qiielque temps encore, le Seigneur sejourna pres 
de Rajag.rha, sur le Pic du Vautour, discutant avee ses dis- 
ciples des points de morale, de devotion spirituelle et de phi- 
losophic. Ensuite, il so rendit a Amrayashlika 

Apres y avoir sejourne dans la Eliambre Hoyale. pirchant 
la morale et traitant des ([uestions spirituelles. il se rendit 
avee line grande tonic a Aalanda. 

Pendant iju il se troinait la dan'- le bins de inanguiei's 
Pavarika. * (laripuira vint le trouver d dit, ajires nn saint 204 
poll, assis il line distance respect innise : ■< Ma croyance an 
Seigneur est ijiu' nul individii. ascete on brahmano. n a ja- 
mais etc, ne sera on n est ii ce moiuent, jdus verse dans la 
sagesse superieure que le Seigneur. ’ — » Co sent lii de bimi 
grands mots, dits d un ton bien decidik (jariputra I « dit le 
Seigneur; « connais-tu done si bien tous les maitrcs parlai- 

1. P.lli : Aiiilialatijuka. i- ast-.'i-iliri’ : I’l'tito tnvil.' ile manyuirr. 
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tement sages qui ont oxiste dans Ic passd, que tii osos cmcttre 
unc telle affirmation? » — « Aon, Seigneur. » — « Connais- 
tu tons ceux qui existoront dans ravcnir? » — « Pas non 
plus. » — <' Me connai^-tu moi-nieme d'unc facon tellement 
intime quo tu oscs avanccr uno pareille affirmation ? » — 
« Pas non plus, Seigneur! » — <■ Kh bien. pourquoi dis-tu 
de si grands mots, d un Ion ■^i decidi*? -■ — Qariputra repon- 
dit : " 11 est vrai quo je nc connais pas exactement les maitres 
parfailement sages du pas^e. de I'avenir et dii present, mais 
je connais la consequence eternello de la Loi. Do memo done 
que ces maitrp‘;, dans le pas^e, ont atteint la sagesse suprtmie 
en evitant les cinq obstacles, on siipprimant tout ce qui 
troulile rint(dligence, ct cn s'oxorcant, d'un esprit alTermi. 
dans les sept subdivisions do la sagesse superieure, de memo 
feront ceux do l avcnir; et c'csl cu qu’a fait aussi le Sei- 
gneur. » 

Apres avoir sejourne quelque temps a Aalanda, le Buddha 
continua son voyage, et arriva a Pataligrama 'c'est-a-dire 
Patali-village). 

Des quo le bruit so fut repandu (|ue le Seigneur etait arrive 
a Pataligrama les laiques do rendroil so [)resenterent de- 
\ant lui et I'inviterent a occuper, pendant son sejour, I'au- 
bergo do la commune. Apres son consentement tacite, les 
pieux villageois so haterenl do preparer l auberge pour qu il 
pfit y si'journer. d'etendre le'- la[iis. de rang('r les sieges, do 
mettre do l ean dans |e vu'C en lerre. et de placei- la lampe 
sur le snpjiiji t. Apres ee-, [inqiaratifs, ils prierent le Seigneur 
d'occuper rappartement. Accompagne des moines. le Maitn* 
st' mil en route, enlra dans la salle de l auberge apres s etre 
205 lave Ic' jiieds, * et so placa pres dn pilier du milieu, la ti'to 
tournee voU' l Urient, tandis que les diseijiles prirenl place le 


2. D ici l.'i donation d'.Xinrap.ilik.'i. lo Mitltinvir/i/ci, fi-2H-.'i(l. s accorde 

a pt'ii [ti'.'s loot a mot avn* ic Mnlifi-l'tirii)il>hntni-^ii[tn . Daprds Ic premier oii- 
\raoc, li' liuildlia arri\e directomcnt do It.ij.iorha a I’.ilalior.Uiia, 
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long dll mui' occidental, Ic visage tourne vers I'Orient. et les 
laiqucs du village le long dii mur oriental, Ic visage tourne 
vers rOccident. 

L'allocution que le Seigneur adressa aux fideles du vil- 
lage, fut a pen pres concue en ces termes : « Cinq maiivaises 
consiVjiienees, peres dc famille , decoulent, pour I honime 
immoral, de I’inobservance des commandcments moraux 
Quclles sont cos cinq consequences ? En jiremier lieu. 
I homme immoral tombe dans la negligence, et subira, par 
la suite, de grands dommages dans ses biens et dans son 
argent. En second lieu, il acquerra une mauvaise reputation. 
En outre, il sera embarrasse, quand il sc trouvera dans une 
societe honnbto. Ensuite, il sera desespere au moment on il 
rendra Tame, et enfin il ira a la perdition apres sa mort. Ce 
sont la les cinq mauvaisos consequences, pores dc famille, 
(jui de'coiilont de I'inobservancc des commandements mo- 
raux. -I 

Il continua, on mottant en lumiere, de la m^me facon, les 
cinq bonnes consequences, qui decoulent de l observance des 
devoirs moraux; ces consequences sont les contraires de 
cellcs qui pre'cedent K 

Apres avoir ainsi, jusqu’a une heure avancec dc la nuit, 
instruit et edilie les fideles du village, le Seigneur clotura 
I'assemblce et so retira dans sa chambre. 


11 arriva vers ce temps que Sunitlia et Varshakara, les 
deux ministres du royaiime dc Magadlia, ionderent une ville 

1. (1 ici question des cin«[ ^uoMn’raiix, qui stmt aiissi 

olili^cntoiiT'? puur les lajqiies ; ne pas lner; in* [>as vulor; no pas inentir; iu‘ 
pd‘^ Itoire de hoissnn niiviante; iie Jia" foriiiquer. 

2 . Tons les serumns iimidtltiiques sont tallies sur le iiienie patron, d une facon 

entn reiiicnt inecani((ue et d apn's les rej^les d'une hoimletiqiie iiionastupic. 
Lour disliiictif consiste dans Ic (le\e]i»ppenient regiiiier dune vento 

d'experience juunidliere. 
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;i Fataligrania, pour ?crvir do ddfcnsc contro l«’s Vrjis. A 
cett(' occasion, nn ^rand nonibrc do dicux priront lour sdjour 
dan? le villapo. A Tondroil on s'dlablis^aient le? dioux prin- 
206 cipaux los grands du ro\aumo <o iontaient porto'? a dtablir 
lour domourc: la on s dlaiont dtablis k" dioux d'un rang 
movon. fixaiont los fonctionnairo? du rang corrospondant, 
ot ainsi do ^uile. 

Or. lo Soignour vif. do "On odl qui voit tout, comment 
le^^ dicux s'dtabli'^saiont on cot ondroit. ot il demanda a 
Ananda. qiii dtaient coux qui fai«aiont batir k'l nno ville. 

(' Sunitha et Varsbakara, le? mini'tro? du Magadlia », fut 
la la'pcii'C. Alors lo Fuddba commiiniqua co qu'il avail vii 
do =on U-'il (jai voit tout, ot ajunta la prodiction (pi'a cot 
endroit dieverait uno tlori^^santo capitab' ot villo commer- 
canto. Pataliputra. ot qu'olle 'Orait monacdi' d un triple 
danger, pai’ ?uito d'incondie. d'inondation et do discordc 

Sunitha ot Varsliakara no nianqiiorent ])as d allor voir 
lo Seigneur, ot do I'invitor pour lo jour-mdmo a diner, on 
di«aut : « Faito?-noui riionnoiH’. seigneur riautama. de venir 
aujourd'liui. accompagnd do la congregation des moine?. 
diner avec nous. '• Cello graciouse invitation I'ut acceptdo. 
Apre? qu'on fut vonu lui dire (pu' lo diner dtail sorvi, lo 
liuddha so rendit avec Ics sions a la domourc des deux 
ministres. on Ics bnlos furont excellommonl roous. Lc repa? 
t('i'mind, lo Soignour romorcia du regal (]u'on lui avail oll'ert 
par los vers suivanl? : 

s;i-e 0-1 I cllli i|UI. Ii'r'ime i[Uc|i[Uc [lail 
II iir'iri' -'.i di-aii'iu e, 

(llhe A (oils II-- Ilelillllf'' \rttll('U\ ft |Hi'UX 
Uiii so troinent i;i. un l■llllifu\. 

i.t i|ni, roijiiiic (If jii'lf. (ill'if ilf" liiiiaML'f' ft (|f> action' ih' "racf'- 
Au\ (lifH\ (|iii i>A'i"-fiit fft fiidioit ; 

1 (.('t la Mile tufii ftiimiif (|Hf !f‘s Uiaa s afaiiiiaoMit l‘ahlioltir.'i, capitaif 

(III M.iLM'tlia '-(MI' t'anilraiaipta ft -j' s slice, s-jcih s . Kile (Uait sitnc(' non loni 
(lc la \ illf ai’tufllf (If I’aln.i, 
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Ceux-ci louent reux (jui leur donnent des louan<,'es, 

Honorent ceux ijui lour reiident des honneurs, 

Aiment rhomnie pieux et sa;,'e, 

Comme la more aime son fils. 

Celui quo l('s dieux aiment 

Peut toujours compter bUr la benediction et le bnnheur 

* Los deux ministres oscorteront a son depart le Seigneur, 207 
qui s’etait love do son siege, el re'soluront qu a I'avenir la 
porte par on sortirait 1’ « ascete Gautama >' comme ils le 
nommaient. s'appollorait Gautama-dvara (u porte do Gau- 
tama). et que le point on le Buddlia devait passer le Gango, 
porterait a I'avenir le nom de Gautamatirtha (c'est-ii-dire 
" passage de Gautama »). 

Venu pros du Gango, le Seigneur vit les gens occupes, 
los uns a ohercher des bacs on des bateaux, les autres a 
eonstruirc un radeau ‘ afin de passer le lleuve, qui cUait tres' 
liaut. Ln un din d'adl, le Buddba devint invisible, et se 
montra subitement stir le rivage oppose, accompagne de sa 
congregation. 


Knsuite. le Seigneur eontinua sa route jusqu'a Kotigrama 
ost-a-dire village dc rextremile. lei, il adi essa la jiarole 
aiix siens, on ees tormes : « iMoines! le fait (|ue nous, moi et 
vous, nou-^ ;ivon'< parcouru et aebeve celle longue route, est 
line conseqiu'nci' ilu fait (jiie nous n'tivon- [la-^ reeonnu el : 
connu de nouveau) les quatre veritOb cardiiiales et quo nous 
n'y avons pas atteint. tjudl'’^^ ees quatre verite-s ? (^suit 

2. I.o ton lie cos vci'3 n'est iiiilli'incut liouddhiquo. iii.Tis qii.-ind nii .idopfo 
iiiii' clids.f s.itis V fairc lit"* (>bf*‘rtn>ns, nii (Mt \i'it ('oinnit' il •‘■'t 

[It’ll tlr (lu'f (|iif Ir ISinidh.i itumtiait lii'stiU* .i la M’Iiuuiti [ii.[nilain\ 

1 l.f‘ itii't [tiUi liillo siginiti*’. (i npi’t's 1 bouildluqtie *' p.'uiit'r ' rt 

aii.‘=:si .1 nult'au o. f/rst pniirijinG avons iloniu* an niot 1 g tlrmu’r ’^cns. 

'1 'int.'iiit {ilus (juf' lo Sanscrit l>oht a aussi Ir si’n-® di' « ru'lfaii (’.g pent GGpt'ii- 
'lant (I’fs bn'n bn oil' Oto un pamcr. cuiiiiiic on on cmjdoie Liicoro cn 
{"'taiiih'. 
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1 c'nunD'ratinn dcs t[uatri' verite^ liiiMi connuos Parce que 
208 iinii', mui el voii'. " ii avuii' pa-; rcconnii et atteiiil ec'; 
(juatro \eriti''. nou^ avoiis [jareouru et termine cctte longue 
mule. Mainlenant, ce|)emlant. nou' avons reeonmi et atleiiit 
eliaeuiie tie ce-' vin'iti'"; ie de'ir de eontiiuier rexistence a 
ete delruit : le de‘'ii' i[iii nous att.iclie a Tcxl'lence a disparu : 
mainlenant. on ne renail plii'. » Apres avoir [irononce ces 
parule". le Sugala le^ repeta soil' forme poetiqne. 

Pendant quelque temp', le Seigneur te journa a Kotigrama. 
ren'eignant di'eiple' 'iir de' [ioiiil> de morale, de medi- 
tation '[(irituelie et de sageS'e. De ret endi'oit, il partit, 
-^uivi d line grande tunle, pour Aadika. oii il s (dablit dans 
1 auLeige (iinjaka '. Etant lii. le Mailre eiit roccasiou de [lar- 
ler de diver' lidelo'. ipii avaienf quille cette vie pre'seiite a 
-Nadika. <.'l ijoiit Ananda dO'irail eonnaiire I'l'dal et le sort 
a|iri'' la mort. E elaieiil : le moiiie Sadlia. la ndigieiisc 
-Nanda. la femme laique Sujala. Ic' liomme' laique' Sudatta, 
Kakuda. Kaliiiga .Nikala. l\ali''aldia. Tu'lha. Santustlia. 
Dliadra et Subliadra k A 'a (]ue«lion. Ananda reeut nne 
repuii'e dedaillee el preei'e. ipii revimail ii eeci. ijue Sadlia. 

1. I.-'S rpmtrp .i la • 1. !»• mnlrcin pnns- 

tat' la i!ia!a<iip: '1. il cn rep"nnait la rnus.'. rmisi^tant rn vini';. niauvai'^cs 
hiiiii' ms. n^)(iva'>, oil. finiUM'* ili'Piit Ifs (.iiv-p-. rl„>iiiontii . 1. il I'oniprcri'l *|id‘ 
rr- limiM-m-s .imv. nl <' ti.' snppi ai h'r- . > il a I’fpi.ui s p.air mix 

UP iIdmux .»u « hii iiijicaiix !.• l.ul ipu- \f'iit-’s i.nt l-'iir I'rmiim 
daii' axpuips ,,11 «!»• 1 aii iip-1 juas inmnnu mix Hiuul- 

lihi-'tp" 1 'i\-np'ni'-s il.tiis !>■ I.olif. I'lsf lliiihlhd !■'( 'i' lix li>[^ [' ' t ^ 

I' [11’ '•'■ut'' I I'mnu’ iii'Mi'fui. 

1 < n IlirlitU'iiiir qiif pins (.■(i-.l Ic Muloi riKi'jil , li. !i). D, imp iS 

il ^ ' 'I » M't tiiu’iip n( iii.il pl.ic' l.a fmini' N.ilik.i. cuipli'X ' rti pas-pg.', 
'■'I ' '‘1 ( I i IP in ''til f iM‘\a' fp. rai li*'' .lut 1 » " ''mM! .» -s hmm t'li< 'iiajiN, s a ' up nil cut 
a \ t c '*'1 hu lipi . ». pniip 1.1 h'lntc N.iiltka. 

- \iiii'. t <‘1 1 mix Mil's '^.i.lli.i mil ail" pins tii.j. m ixcitiml'' ‘'.mtc, .ni 
f''>u'ii\ tMint!'- ilf \, III .ill '•'iij.it. I ••-( nil'- M'-iIIp iMnniti-'-nni u . C'' lut 'He, 
'1'^* !'’'>* 'lu l»'\»il, iliniiia an igiipiir nn ]>i.if il mi pIp . H .ipr* -' 1'‘ 

! n I ! ! <! n n ! n , i-ii.* \n,(il .1 N.LiuliK.i-gi.un.i , liMalitT' (|nil laul pi'Mlp'ihlcincnt 
ulriihlu-i ;i\rt N.iiliKa Kakiula.i t'li iin ntunmi'' phis hpiit, p. ll'i . Hhiulra ct 
Mihh.'iihaip "Mill ipp (lauliis linin'" dn up in*' [p im niintgc. 
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par suite de la disparition de toiiles les souilluros, ' avail 209 
oLteau une intuition superieuro ct la ddlivrance; que iSanda. 
en sccouant les cinq liens inferieurs, avail atteint, dans les 
regions superieures, un etat tel, qu’clle n'avail plus besoin 
de revenir de la sur la terro, quo les autres, eux aussi, 
avaient obtenii cet etat, sanf Sudalla, qui, n'ayant seooue 
que trois liens, devait renaitre encore une t'ois sur la terre, 
avec la qualitc de rnknlihjihnin, et Sujata, qui possedait le 
premier degre de saintetd. 

Los questions dbinanda amonerent le Seigneur a faire la 
remarque suivante ; « Ce n’esl pas une chose rare, Ananda, 
que le deeds d'uii etre humain. Si lontes les t'ois ([ue (juel- 
qu'un vient de mourir, tu viens demander des renscigne- 
ments au Talliagala. le Tathagata finirait par etre fatigue de 
questions. C ost pourquoi, Ananda. je te revelorai un ehapitre 
de la Loi, a I’aide du([uel un disciple bicn dispose pourra 
delerniiner lui-niemc s'il est assez avanee })our n'avoir pas a 
craindre do renaitre en Lnfcr, dans le corps d'un animal, 
dans le royaume des ombres, dans un edal do misere. En 
premier lieu done, le disciple bien dispose doit avoir une foi 
raisonnable dans le Iluddlui ; on second lieu, dans la Loi ; en 
troisieme lieu, dans la Congregation. 11 doit on outre posse- 
dcr les mamrs qu’aimont les personnos donees d'un caractero 
noble. >’ 

Dc Aadika, le Seigneur parlit |iour Yaieali, el s'y elablit 
dans le pare d'Amrapfili. De^ (|uc la courtisane out appris 
(jue le Seigneur se trouvait dans son wrger de manguiers ', 
elle lit alleler ses plus belles \oi(ures, el sorlit avec elles de 
la ville, assise elle-meme dans une vulture, se rtMulanl a son 
jardin. Apres s'elre avaneee en voiluie. autaiil ([ue le sid le 
permeltait, * elle ilesetuidil de sun char, et alia a })ied a la 210 
reiicont[‘(; dii Seigneur. Venue pres Oe Ini. elle le salua, s'as- 

I t'. .'ill. iluuiK' ici line M'l'icii ililli'roiitr, povlaut u Quaml 

.Vmraji.ili npprit ((ue Sciyiicur utail arriM'- ,'i Koliyr.iiiui " 
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sit a une distance respcctucuse, et fut eclaire'e et reconfortce 
par^lui'd'un discours cdifiant. Puis elle invifa lo Seigneur et 
sa suite a diner pour le lendeniain, et, apres son consente- 
ment'tacite, clle parfit, en le saluant rcspectueusement. 

Les Lichavis de Yaicali, en apprenant que le Seigneur etait 
arrive s'etaicnt aussi empresses de faire atteler I('s plus 
belles voitures, et de sorfir de la ville, assis sur l ime d’clles. 
Quelques-uns d’cntre cuxelaient d’une couleur bleu-sombre, 
teintes en bleu-sombre. veins d’etoll’es bleu-sombre, ornes 
de bijoux bleu-sombre ; d'autres, d’une couleur jaune, etc. ; 
d'autres, d une couleur rouge, etc. ; d'autres encore d une 
couleur blanche, etc. A cc moment, Ami'apali accrocha de sa 
voiture cello des jeuncs Lichavis. Quand on lui en demanda 
la raison, elle declara qu’elle avail invite le Seigneur pour 
le lendomain. « Lb bien, Amiaipali «, dirent les Lichavis, 

(( donne-nous ce diner pour cent mille pieces d'or ». — 
« Aon, messieurs, •> repondit-ello, <• memo si \ous me 
donniez tout Yaicali. je no pourrais vous ofl’rir im si grand 
ropas. » — Alors les Lichavis claquerent des doigts, en 
s’ecriant : « Petite mere nous a depasscs! petite mbre a etc 
plus fine quo nous I •> 

Pendant ce temp«, les Lichavis no cossaicnl di' s'avancer. 
Des que le Seigneur les vit venir de loin, il s'adressa aux 
moinos, en disant : « S'il y en a parmi vou^. moines, qui 
n'oni pa- encore vu les dieux du Paradis. l egardez done b‘ 
groupe de^ Liclia\is ; regiu’ilez-le'^ et eoiulue/ (pie le groupe 
des Lieliavis est le groupe des dieux du Paradis. >. 

211 ' A'enus de la memo miiniere qu Amrapalika et reeiis jiar 

le Seigneur, les Lichavis lui adresserent la memo invitation, 
qui ne tut |i;is ;iccepie(', ^ur ([iioi ils sYdoigni’rent en saluant 
n'spectueusiMuenl, en reniercianl ih's paroles (pii lour avaient 
etc iidi'essces. 

1 htipi’i's It' Malnirnffiifi : ,i U aprrs le Mafinparm. ^utfn : 

" dans Ic jardin d Anili.ijiali » 



LE BUDDHA 


219 


Lorsquo la nuit fut passee, Amrapali fit preparer dans son 
jardin Ics mets les plus exquis. et lorsque tout fut pret. elle 
le fit dire au Seigneur, qui, suivi de ses moines, se rendit de 
bonne heure a I'ondroit on I'hotesse avail fait preparer le 
repas. A la fin du repas, Amrapali prit la parole et dit : k Je 
donne ce jardin a la Congregation, dont le Buddha est le 
chef ». Le don fut acceptc par le Seigneur, qui. apres avoir 
prononce iin discours cdifuint, se leva et partit 


34. Mal.idie du Buddha. — Ananda possedu par ueMaux. — 
Tuxtatiox par le Maun. — Evenements des derxiers mois 
d'aPUES la tradition SEPTUNTltlONALE. — ReCIT DES DEKNIERS 

JOURS d' APRES LES NOTICES MERIDION ALES. RePAS CHEZ 

CUNDA. DeRNTEHE MALADIE. — ArUIVEE A KuSINARA. 

Instructions a Ananda. — Conversion de Sibhadra. — 
MoRT. FuNERAILLES. PaRTAOE des RELIOLES. 

Du jardin d’ Amrapali, le Seigneur so rendit au villago 
nonime Bailva, C'est la quo lui-mOmo passa lo tomjis de ro- 
traite, tandisque les moines logeaiont dans les environs de 
Yaigali. 

* A Bailva, le Seigneur toniha tros gravomont malado, et co 21 
no fut qiie grace a la superiorite do son intelligence ot a sa 
conviction quo son (Tuvit* n'ldail pa> encore aclievee ([n il put 
iT'sistor au mal. Dt's ([u'il out rogagne U'soz de forco'^ [lOur 
pouvoir [irendre du inouvoment, il s'a^'it hors du convent ii 
iin ondroit omhraguh et parla avec Ananda de sa fin pro- 
chaino. « Je suis vieux, maiiitenanl. '■ dit-il entre aiitres 
pi'ojios, (( Ires ag(- ; j'ai atti'int I’ago de 80 ans, Ananda ; 

1. Dans fi. :tu suit jimiii'diati-ment la dOpart du Buddha puiic 

la salla du Bi'U (;-dria', au Ui'and-Buis, pivs do Aaic.ili Cc v'eit no so tnmvo 
(|uo plus loin ilaiis la Norsiou (]uo nous suivoiis uuuntoiaaut, oclle ilu .Uii/id- 
]>arin. Siilhi, aiiisi f|ue lo letteur Ic M’ira dans la suito 
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paroil a un vieux char, le corps du Tathagata nc so traino 
qu'a grand peine. Qnand le Tatluigata, apres la suppression 
dos sensations, aura alteint la concentration inconditionne'e 
do I'intoliigence, son corps sera dans un etat de repos bien- 
lieureux. A partir dece moment, Ananda, vous serez obliged, 
vous aiitres, pour le reste dc votre vie, de tirer la lumiere 
de vous-niemes et de la Loi, de chercher votre salut dans 
vous-memes et dans la Loi. •> 


L'n jour, le Buddha dit a Ananda : « Prends une natte pour 
quo nous puissions nous asseoir. Ananda, et rendons-nous 
au sanctuaire Capala, afin d y passer la journee. » 

Venus pres du sanctuaire, le Tathagata s’assit et dit : 
« Charmant, Ananda, est Yaiciili ; charmant, le sanctuaire 
Udayana ; de meme ic sanctuaire Gaiitamaka. et celui de 
Sattamba dc Baluiputra. dc Sarandadti et de Capala. Tout 
homme qui a eludie et s'est approprie les quatre parties de 
la puissance miraculeuse. pout, s'il Ic veut. prolonger son 
sejour bsur terre] pendant un Kalpa on le reste d un Kalj)a. 

13 * Le Tathagata a etudie et s’est apj)roprie cos forces mira- 
culeuses: il pent, par conse(}uent, prolonger son sejour 
pendant un Kalpa ou le reste d un Kalpa. » 

Malgre ces insinuations si claircs du Seigneur, Ananda ne 
put les comprendre. et il nc dit jias : " Uc>tez. Seigneur. 
[)endant un Kalpa I rostez, Sugata. pour rulilite, le salut et 
le plai>ir des homnies et des dieiix " parce que Mara s’etait 
empai'e de son e'|)iit. Le Seigneui' lepi'da ses paroles une 
«econd(;. une tr(jisieme fois, mais .iVnanda se tut. A tors le 
Seigneur dit ; n Va. Anand.i, et I'ais ce que tii ends devoir 
faire Kt le (lisei()le se leva, salua respeetueus(nneiit le 
Seigneur, et s'a^sit a quchpie distanec au pied d'un arhre. 
Bient(jt Mara, le Maliii, parut el dit : « Eteignez-vous, 


1. Satibi r. Sapt.iiiir.'i, 



LE BUnDHA 


221 


Seigneur! eteignez-vous, Sugata! le moment ost venu. » 
Mais le Seigneur refusa ' et declara que lui, le Tathagata, ne 
s’eleindrait completcmont qu’au bout de trois mois. 


Pendant que le Seigneur sejournait dans le sanctuaire 
Capala, il se delivra du desir de vivro plus longtcmps. Et 
voila qu’un terrible Iremblemcnt do terre et le bruit de tam- 
bours celestes accompagnerent cet dvenement important. A 
cettc occasion, le IMaitre renseigna Ananda sur les liuit causes 
dcs tremblcments de terre et sur d'autres sujets ; il raconta 
comment Mara, le Malin, avait voulu, deja autrefois, sous le 
Banian dcs Chevriers, amener le Tathagata a s’eteindre. et 
comment Miira vonait de renouvcler cot clTort dans le sanc- 
tuaire de Cilpala. Alors seuloment Ananda adressa au 
Seigneur la rcquetc dc rester encore durant un Kalpa. pour 
I'utilite, le saint et le plaisir des hommes et des dioux, mais 
le Tathagata repondit qu'Ananda avait laisse passer le 
moment favorable, et qu'il ne devait, par consequent, ne 
s‘en [U'cndre qii'a lui-memc si sa requete. repetee jusqu'a 
trois fois no pouvait etre accueillie. 

Ensuite, lo Tathagata parfit avoc Ananda pour le Grand- 
Bois *, et s'etahlit dans la salle du Belvedere. 11 fit convoquer 214 
les moines par son disciple fidele et prononca uti discours 
devant eux, dans loquel il les exhorta a observer lidelement 
dans la pratique ce qu il leur avait enseigne. Il leur com- 
muniqua en outre qu'au bout dc trois mois, le Tathagata 
s'etoindrait completcmont. 


Quelque temps apres, le Tatliagata, avoc uno grande suite 
de moines se rendit ?i Bhandagrama, et autres villages, ou 
il repeta partout scs lecons dans le-. menies tormos, jus([u'a 

I. Dc la iiii'nic tacoii ([>ip phis haut. p. "is. 
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ce qu’il fut venu ;i Bhoganagara. La aussi il sejourna pen- 
dant quelque temps, instruisant les moines. De Bhoganagara, 
il se rendit a Pava. 

Nous interrompons ici la marche du recit, afm de donner 
Ics points principaux de la tradition septentrionale *. 


Ayant atleint I’age de 80 ans, le Seigneur passa le temps 
de retraitc dans le pays des Yrjis, dans le Bois (^ineapa, au 
nord du Bois de Bambous. La, il tomba gravement malade, 
mais sc retablit. A pres sa guerison, il so rendit accompagne 
d’Ananda, au pays des Mallas. qui lui donnerent biiospitalite 
pendant un raois. Sur la route ontre Kueinagara el la riviere 
Iliranyavali, il donna une preuve de force merveillouse en 
lancant on I'air et en reduisant en poussiero un enorme bloc 
de piorre. qu'on s’etait en vain efforce de remuor pendant 
29 jours. Par ce miracle, il convertit nOO Mallas. 

Le Seigneur dit a Ananda : « Dans quelque temps, Ananda, 
215 j'attcindrai le Nirvana dans le bois des deux arbres-Sal. * De 
la il se rendit au Pic du Vautour, ct do la il vola a travers 
les airs, vers un pays situe dans rextreme Nord. 

Vers ccttc cpoque, mourut Qaripulra, et pen de temps 
apres lui son compagnon inseparable, Maudgalyayana Avec 
I'assentiment du Seigneur. Anfitbapindika consacra un sanc- 
tuaire a la memoirc do Qariputra. 

Ce fut vers ce temps la, quo le Seigneur vit un jour jouer 
sur un fumicr Je brahmane Kaundinya. revenu au mondc sous 
forme d’un enfant. Kn voyant leBuddlia, I'enfant dovintcroyant 
et olfrit une poignee de lerre, sur quoi le Maitre dit a Ananda : 

<' Ce gar(;on, Ananda, cent ans apres ma mort, deviendra 
Acoka. qui batira cn honncur de mes reliques, autant de 
sanctuaires, qu(! cette poignf'o contient de grains de sable ». 

1. SchicfiLT, 280. 

1. I'ocit chcz Bi^andet, II, 20, 5j, ou cctto uinpt ost rpprraciitee cotunic 

ti'rs tragitjiDc 
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Corame le Seigneur, resolu ii disparaitre, avail remarque 
que Kagyapa etait capable d’assumer les fonctions de 
docteur, el qu'Ananda. au contraire, etait plutot fait pour 
conserver le tresor des traditions, il dit a Ka(jyapa : » Rem- 
plis ton role de docteur, et ne disparais pas avant que 
Madhyantika ^ soil devonu moinc. Ordonne lui de convertir 
le Aaga Ilulunta, de s'etablir au Kashmir, * et d'y acclimator 216 
la doctrine. Et toi, Ananda, transniets la doctrine a Cana- 
viisika et ordonne lui de convertir Aata et Rhata, les princes 
des Aagas ; ne disparais pas, avant d'avoir transmis la 
doctrine a Upagupta et dis lui qu'il ne disparaisse pas avant 
d’avoir transmis la doctrine a Dliitika et de lui avoir dit 
qu’avant sa disparition, il transmette la doctrine a Kalika. » 
Kiicyapa et Ananda promirent d'agir conformdment a la 
parole du Maitre. 

Apres que le Seigneur eut jete un dernier regard sur "S'ai- 
gali, il so rondit, on traversant les villages des Vrjis. au pays 
des Mallas, et au bois (J.incapa. situeau A'ord do Rhogagrama. 

Et voila que les limites extremes de I'borizon semblerent 
enllammees, la terre trembla, des meteores tomberent. Ce 
furont les signes de la disparition prochaine du Seigneur. 

Entre le pays des Vrjis et la riviere lliranyavati, le Bud- 
dha commenga a sc sentir fatigue dans le dos et se concha 
sur son vetement, plie de maniere a former un coussin’. 

Un Pukkasa " originaire du pays des Mallas lui donna deux 
vetements de colon. Des que le Seigneur les eut revetus, sa 
coulcur devint l)rillnTit(V " ^ois. Ananda. « dit-il, « le soir ou 
je (levins un Buddha j'avais celle couleur, et au nionumt 
d’aUcindre le Airvana, je I'ai de nouveau. » 

Arrives aux bords de la lliranyavati, le Seigneur prit un 
bain et traversa alors le tleuvc. Entre la rivii're et le pays de 

2. Nulls revinndrons sur C’ prrsonnapro iluiis Ic Uvre |V. 

t. N'lius .ivims (u ri's iiirinrs (ii-tails plus liiiut. .i propus lie la disparition 
dp Dpvadatta. 

2. \oiii iloiiiip a lies liipiiiiiics il'uiic rlas^i’ inli'-rioui'p. 
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211 Kuci, les douleurs dans le dos recommencerent. * Alors il 
se rendit an bois dcs deux arbres Sal, entre Kucinagara a 
rOuost ct la Hiranvavali a I'Est. La il s'assit ot s'endoi'mit. 

m/ 

immediatemont, toutes Ics herbos ct tous les arbres se cour- 
berent devant lui, les betes et les oiseaux se turent, le solcil et 
la lune s'obscurcirent. la terre trembla. Ananda demanda : 
« Pourqiioi disparaissez - vous ici, cn dedaignant les six 
villes? » — « Ananda repondit Ic Buddha, o ne parle pas 
ainsi. C'est ici que les 6 Buddhas ‘ venus avant moi ont quitte 
leur corps, cl moi, septieme, je fais de meme. » Se lanieu- 
tant, Ananda s'ecria, place a cute de son Maitre : <' L ceil du 
monde, au moment oii il s'eteint. c-t plus grand qu'aupara- 
vant - j., ot la poitrine haletante il s'en alia ailleurs. 

Enfin parut le t.'i' jour, on le Seigneur devait mourir. De 
tous les dons quo les dieux, les hommes, etc., lui appor- 
taient, il n'accepta que le dernier regal quo lui offrit Cunda, 
le fils du maitre dc danse de Kucinagara. En outre, il guerit 
d’lmo maladie Ajalaeatru, qui etait venu le trouver dans cc 
but; consola Indra, desespere parce qu’apres la mort du 
Buddha il no voyail aucun moyen de se defendre contro les 
demons dc la nuit ; et adressa egaloment des parob's recon- 
fortanles a Rahula. qui, sur I’avertisscment du Jina du Aord- 
Est, etait venu a la hate [)Our Cdre temoin des derniers 
moments de son pere. A la question d'Ananda, de queile fa- 
con il voulait qu'on cebibriil ses funerailles. il nqtondit : 

corame cclles d un Cakravartin ' ■>. 

1 Ll‘ soli’ll, lui .mssi. pst considi'ri'- pfir los liiihons roninio un iL’S tjinluis, 
pldiii'ti's. F.rs si\ lii'Ti'si:n’i|nes nv.nent doiu- raison. i|uanil ils soiilrnairnt plus 
haul. p. l.'i.lj, qiiViix aussi ils elaient ilrs Huililiias. I) apivs |p iloonip I'rrlo- 
siastiqiir il en est aiitremriit. Nous rcvieiulrons plus tanl sur li-s srpt Bud- 
dhas nttirielleiurnt rrroiinus. 

2. D api'i'-s uiir illusion d optiqur bii'ii roniiur, Ir disipie snlairr nous semblo 
plus or.uid qu.iiid il I'.st pros de I'horizon (lue quaiid il est phire plus haul 
sur l.'i Miiite rrdeste. 

•i. C est-,i-dirr Maitre du luonde ; au loud on vent dire n eetui qui l.uire le 
disque . 1 , 1 . eului qui fait lourner la roue crieste e e.st-.i-diie \isliuu. 
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* Le dernier dvenement important avant la mort du Ta- 218 
thagata, fut la conversion do Subhadra, moine age de 
120 ans, et qui demeurail an Nord, pres du lac Anavatapta. 
Voyant que le bois de figuiers, pres de sa maison, avait 
vieilli, il se dit : « Maintenant que je vais mourir, ce bois 
aussi devient vieux. » Mais, mieux instruit a cet egard par 
une divinite, qui lui fit connaitre que ce signe presageait la 
fin prochaine du Buddha, il se rendit au bois des arbres Sal, 
et y rencontra Ananda. Or, ce vieillard avait dte, pendant 
SOO generations, le pere du Seigneur, et, pour cette raison, 
celui-ci le fit paraitre devant lui, et le convertit, sur quoi 
Subhadra devint Grand-Maitre, et disparut encore avant le 
Buddha. 

Le Seigneur montra la couleur doree de son corps, s’^leva 
dans I’air jusqn’a une hauteur de sept petites brasses, dit sept 
fois ; « voyez cette couleur d'or de mon corps; maintenant 
je disparais. » — Il repeta cela jusqu’a 24 fois, et prononQa 
son dernier sermon. 


Maintenant nous retournons a la tradition meridionale, 
pour reprendre le fil du recit la ou nous I'avons laisse. 

A PavA le seigneur etablit sa demeure dans le jardin de 
manguiers appartcnant a Cunda le forgeron. Des quo Cunda 
eut appris que le Seigneur se trouvait dans son jardin, il alia 
le voir et I'invita a diner pour le lendemain, avec la Congre- 
gation ; cette invitation fut accept(^e en silence. Le lendemain, 
au grand matin, le forgeron fit preparer des mots exquis * 219 
et aussi du pore roti en grande quantite. Le seigneur etant 
venu et ayant pris place, il dit a Cunda : « Vous ne donnerez 
qu a moi le roti de pore que vous avez prepard ; quant aux 
autres mets, vous les donnerez a la Congregation. » — Le 
repas fini, il denianda a Cunda d'enterrer dans un trou le 
reste du roti, vu qu'aucun etre dans I'Univers, sauf le Tatha- 
gata, ne pouvait supporter cette nourriturc. 
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Apr^s que le Seigneur cut inang^ le roti du Cunda, il 
tomba gravement malade ; il eut une diarrhee sanguinolente 
et ressentit des douleurs mortelles. Il se reprit cependant et 
partit, accompagne par Ananda, pour Kusinara Voulant se 
reposer, en route, sous un arbre, il dit a son disciple : 

« Viens, Ananda, plie mon vfitement, afin que je puisse 
ni’asseoir ; je suis fatigud. » Quclque temps apres, il pria 
Ananda de chercher de I’eau potable. Comme I’eau dans le 
ruisseau voisin etait trouble, Ananda fit des objections, et 
demanda s’il ne ferait pas mieux d'aller chercher de I’eau 
dans la riviere Kakutstha, mais le Maitre renouvela son 
ordre, sur quoi le disciple fit ce qu'on lui avait dit, et re- 
marqua a son grand etonnement que Feau du ruisseau etait . 
dcvenue claire. 

A ce moment, un Pukkasa du pays des Mallas qui avait 
etc autrefois uneleve d'Ariila Kalama, vint voir le Seigneur, 
et raconta a celui-ci comment Arala Ivaldma avait jadis donne 
une preuve admirable de concentration spirituelle. Alors le 
Buddha donna une preuve de sa propre concentration spiri- 
220 tuelle, qui depassa de beaucoup cello d'Arala. ' Le Pukkasa, 
ravi do ce qu’il avait entendu, pronon^a imniediatement la 
confession de foi comme la'ique, fit apportcr une paire de 
vStements de couleur d’or, et les offril humblemenl au Sei- 
gneur. Celui-ci se fit couvrir d’un de ces vetements et 
Ananda de Fautre Apres avoir dte r6conforte et fortifie 
par un sermon, le Pukkasa s'dloigna avec un salut respec- 
tueux. 

Des que Fhomme fut parti, Ananda fit dtendre les vete- 


1 . Nous donnons ici la forme du pali, n'etant pas sur que la forme sans- 
crite Rucinagara soil exacte. 

2. Voir plus haul, p. 216 note. Chez Bigandet, ii, 37, I'honneie Pukkasa eat 
devenu un n prince Pukkasa ■>. 

1. Ceciest eu disaccord, mm seulement avec la trailitinn septentrioiiale resu- 
niee plus haul, inais encore avec le Ma/iu/iaci/i. .s', liii-im'iiie, dans Icquel il est 
dit (( que le Maitre, convert des deu.K vetoiiieiits de couleur doree que le Puk- 
kasa avait envoye clicrrher, sciuhlait J une couleur doree ■>. 
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merits sur le corps du Seigneur, qui se mit a luire comme 
un feu ardent. Comme le disciple manifesta son etonnement 
a ce sujet, le Maitre repondit ; « A deux epoques, Ananda, 
la peau du Tathagata a une couleur particuliferement claire 
et blanche. A quelles epoques? Pendant la nuit dans la- 
quelle il arrive a la sagesse supreme et pendant la nuit dans 
laquelle il passe definitivement dans I’etat du Nirvana ab- 
solu. Aujourd’hui meme, Ananda, pendant la derniere veil- 
lee de la nuit, a Kusinara, pres de I’Upavartana (c'est-ii- 
dire » la place, le point), « dans le bois de Sallas du pays des 
Mallas, entre deux arbres Salla, aura lieu I’extinction finale 
du Tathagata. Partons pour la riviere Kakutstha. » 

Accompagne d'une grande foule de moines, le Seigneur 
partit pour la Kakutstha, prit un bain, se dirigea vers le 
jardin de manguiers ,et ordonna au venerable Cunda de 
plier son vi^tement, vu qu’il desirait prendre du repos. On 
satisfit au ddsir du Maitre fatigue, et il s’endormit couchd sur 
Ic c6t6 droit, un pied croise sur I'autre, comme dort un lion. 
Eveilld de son sommeil, il adressa la parole a Ananda et lui 
ddclara que Cunda, le forgcron, bien loin d'avoir commis 
une faute en lui servant ce rcpas, avait, ce faisant, accompli 
un acte mdritoire *. En effet, de tous les repas offerts au 
Tathagata, deux dtaient particulicrement meritoires : celui 
qui lui avait ete donne par Sujata, immiidiatement avant 
qu’il atteignit la dignite de Buddha, et ce dernier repas pre- 
pare' par Cunda. 

Ensuite, le Seigneur passa, avec ses disciples, sur I’autre 
rive de la Hiranyavati et se rendit a Kusinara. Arrivd la, il 
demanda h Ananda de lui preparer un lit de repos, dont la 
tete serait placee vers le Nord, entre les deux arbres Sdlla. 
Fatigue, il s'etendit sur ce lit, sc couchant sur le cotd droit 
et croisant un pied sur I’autre, comme un lion. 


2. Dit aussi Cundaka; en apparence, c'cst un autre personnage que le 
forgeron. 
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A ce moment solennel, los deux arbres Salla produisirent, 
Lien que ce ne fut pas la saison, des tleurs ct des fruits, et en 
laisserent tomber, pour I'honorer, sur le corps du Tathagata; 
des fleurs celestes du paradis et de la poudre de santal ce- 
leste tomberent du ciel ; une musique celeste se fit entendre 
et des choeurs celestes se montrerent dans fair, en I’hon- 
neur du Tathagata. 

Alors le Seigneur ddclara a Ananda qu’il ne se sentait nul- 
lement honore ou glorifie par ces hommages, mais qu’il etait 
honorc et glorifie toutes les fois qu’un religieux ou une reli- 
gieuse, qu’un laique homme ou femme, observait ses com- 
mandements et vivait vcrtueusement. Par consequent, ses 
disciples devaient s’exercer a observer ces commandements 
et a vivre vertueusement. 

A ce moment, le venerable Upavana se plaga devant le 
Seigneur, on agitant im eventail Le Seigneur le chassa, 
disant : « Va-t-en, moine ; ne to mets pas devant moi. » 
Ananda exprima son dtonnement a ce sujet, Upavana ayant 
ete depuis si longtemps le serviteur personnel du Seigneur et 
toujours attache de pres a sa personne ; pourquoi le Sei- 
gneur le chassait-il a ses derniers moments'? Son etonne- 
222 ment cessa, ' lorsque le Seigneur lui declara que des Dieux, 
en nombre infini, s’etaient r6unis pour assistor aux derniers 
moments du Tathagata, et que la presence de ce moine d’un 
rang dleve, qui s'etait place devant le Tathagata, les empe- 
cliait de voir le Seigneur lors de sa disparition. 

Ensuito, le Seigneur parla avec Ananda des pelorinages a 
faire aux lieux saints. « II y a quatre lieux », — dit-il a peu 
pres — « qu’un bon croyant doit visiter ct honorer avec un 
sentiment de sanctification : 1° I’endroit oil le Tathagata est 


1. Bigandet. U, 40, lit Upaiavana, et Liit dans sa 3'^ Adition dn pprsoniiage une 
ndiftieusp, cont'ipndnnt Ic niuii aver Uppal.iv;iiin,i ; d.nis l,i Uc edition, il eon- 
sidermt — et A bun droit, ainsi que le prouve !,• Muhi'ipann. Suita — le per- 
sonnnge eomnie un moine. Le nom est evideimiient nltere dans le texte 
biniidii . 
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n6 ; 2“ celui ou il s’est evcilk* a la science parfaite ; 3“ celui 
ou il a pr^che pour la premiere fois le Dharma supreme ; 

4° celui ou il est entre dans I’elat final de Nirvana. Tons ceux 
qui visitent ces lieux saints dans des dispositions pieuses 
viendront apres leur mort dans le ciel. » 

Ananda adressa au Seigneur les questions suivantes : 

« Comment devons-nous nous conduirc a I'egard des 
femmes ? » — « Ne pas les voir, Ananda. » — « Mais quand 
on les voit, quo faire ? » — « Nc pas leur parler, Ananda. » 

— « Et quand on est oblige de leur parler, que faire ? » — 

« Alors il faut s’armer de circonspection, Ananda. « 

Ensuitc Ananda demanda de quelle fatjon les moines 
devraient trailer le corps du Tathagata. « Ne te soucie pas, 
Ananda », fut la reponse, « des honneurs qu’on rendra au 
corps du Tathagata, mais attache-toi au bien avec un zele 
infatigable. Il y a assez do gens sensds parmi les barons, les 
brahmanes et les bourgeois, qui croient au TatliSgata ct qui 
auront soin de ses honneurs funebres. » — '< Comment 
feront-ils done? » demanda le disciple. — « 11s traiteront », 
fut la reponse, « le corps du Tathagata comme celui d un 
souverain du monde. Ils envelopperont le corps d'abord d'un 
linge neuf, puis d'un morceau de coton et repeteront cela 
cinq cents fois ; ensuite, ils le mettront dans un sarcophage 
de mdtal *, contenant de I’huile *, qu'ils recouvriront 223 
d'un autre sarcophage de metal ; ils eleveront ensuite un 
bucher de toutes sortes de malic'res odoriferantes; ils y bru- 
leront le corps du souverain et eleveront enfin a un carrefour 
un tumulus voute pour le souverain. C'est ainsi que seront 
cdlebrees les funeraillos du Tathagata. » A cetto instruction, 
le Seigneur ajouta encore ; que quatre personnes avaient 
droit a un tumulus apres leur mort : un Tathagata parfait ; 
un Pratyekabuddha ; un Disciple du Tathagata ; et un souve- 

l.D'aprrs IIuH'ii Thsang, dans St.'in, JiiUi’n, Voijndes dei Pehrins hoiirldhhtes. 

II, .'U.1, Ic cercucil tdait en or. Le inOme detail est doniid par le coinnicntairc 
sur Ic Parmlbb. Suita. 
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rain du monde II ne manqua pas de declarer express^- 
ment que tons ceux qui fcraient prcuve d une devotion 
pieuse pour ces sorles de collines funeraires (stupas), gagne- 
raient le ciel. 

Apres cette conversation, Ananda cut Tame attristee en 
pensant qu'il avait encore a apprendre tant de choses et que 
le bon Maitre s'endormirait bientot du sommeil do la mort. 
II entra au couvent et pleura, tandis qu’il se retenait a la 
balustrade. « Ou est Ananda ? » demanda le Seigneur. Quand 
on lui dit qu" Ananda venait de rentrer, le Maitre le fit venir 
et lui dit des paroles d’encouragenient : « Ne sois pas at- 
triste, Ananda; ne t'ai-je pas enseigne nettement que nous 
devons nous separer de tout ce qui nous est cher et aime ? 
Si tout ce qui est no et compose est perissable. il est derai- 
sonnable de vouloir que quelquo chose do semblablc ne 
perisse pas. Tu as servi le Tathagata longuement, fidele- 
ment et honnStement : tu as acquis ainsi du m(5rite. Appli- 
que-toi et tu seras bientot dclivrd du virus des passions. » 

. Ensuite, le Seigneur adressa la parole aux moines, pour 
leur rdveler que tous les Sages parfaits avaient eu, dans le 
passe, leur serviteur attache a leur personne, aussi fidele 
qu’Ananda. Cela aurait ^galement lieu pour les Sages de 
I’avenir. Puis il s’etendil en louanges sur Ananda, qui etait 
sense et possedait quatre propritdes remarquables. En effet, 
tonic reunion de moines qu’Ananda visitait. etait ravic de 
224 son exterieiir * et de la fagon dont il pr^chait le Dharma ; 
tous, tant qu it parlait. ne pouvaient se rassasier de I'en- 
tendre. Il en 6tait de momc de chaque reunion de reli- 
gieuses. Or, un souverain du monde possede cgalement ces 
quatre propridtes singulieres : il produit par son exterieur 
et ses paroles le memo effet qu'Ananda sur une reunion de 
barons, de brahmanes, de bourgeois et d'ascetes. 


1. Il est Evident que de telles sepultures sarrees avaient etc erigees deja 
depuis des luilUers d'annees en 1 honneur des Buddhas plus ancicns, etc. 
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Le Maitre ayant parle, Ananda dit : « Seigneur, qu’il 
vous plaise de no pas entrer dans le repos eternel dans cette 
locality insignifiante, ecartee. II y a d'autres grandes villes, 
comme Campa, Rajagrha, Qravasti, Saketa, KauQambi et 
Benares *, on demeurent beaucoup de chevaliers riches, de 
brahmanes et de bourgeois, qui aiment le Tathagata et 
auront soin de ses funerailles solennelles. » — « Ne parle 
pas ainsi, Ananda, reprit le Maitre. Jadis regnait ici un prince 
puissant et juste, Sudarcana le Grand. Cette meme localite de 
Kusinara etait sa capitate, aussi riche, florissante et pcuplee 
d’hommes que la ville des dieux, Alakamanda ^ est riche, 
florissante et peuplee de genies. Rends-toi, Ananda, a Kusi- 
nara * et dis aux Mallas qui y demeurent que dans la der- 225 
niere veillee de la nuit aura lieu I’extinction du Tathagata. » 

Ananda ex^cuta I’ordre qui lui (itait donne. Arrive a la 
ville, il trouva les Mallas, pour une raison ou pour une 
autre, reunis a I’hdtel de ville. 11 les avertit du prochain 
IS'irvana definitif du Tathagata, et les exhorta a ne pas tar- 
der a venir. s’ils ne voulaient s’en repentir plus tard. En 
apprenant cette triste nouvelle, les Mallas, hommes et fem- 
mes. s'ahandonnerent a la doulcur et se hat&rent vers le hois 
de Salas, pour ne pas venir trop tard. Ananda. eomprenant 
qu’il seraittrop long de les presenU'r un par un, les groupa 
par families et les laissa ainsi presenter au Seigneur leurs 
humbles hommages. 

Yers ce temps demeurait a Kusinara un moine, nomm6 
Suhhadra. Apprenant quel evenement allait se passer, il re- 
solut de se laisser instruire de telle fayon par » I'ascete Gau- 
tama » que tout doutc (et desir) cesserait chez lui, car il 
avait la ferme persuasion que « I'ascete Gautama » etait ca- 
pable de le faire. Il se rendit au hois de Salas et commu- 


1. Ces six villes sont aussi oientionnfes dans la tradition septentrionale, 
plus haul, p, 2n. 

2. Sansrrit : Alak.a, residence de Rubera. dieu de la nchesse et surveillant 
de la region du Nord. 
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niqua son desir a Ananda. Celui-ci repoussa sa demande en 
disant : '< Non, Subhadra. cela est impossible ; ne gene done 
pas le Tatbagata, le Seigneur est fatigue ». Cette scene se 
repeta jusqu’a trois fois ; quand le Seigneur entendant la 
dispute, ordonna a Ananda d’admettre Subbadra pres de 
lui. Arrive en presence du Seigneur, apres I’ecbange des 
compliments habituels, Subhadra raconta que les principaux 
chefs de secte, comme Purana Kagyapa et les cinq autres 
professaient chacim une doctrine conforme a son propre 
systeme, mais qu’ils n'etaient pas d’accord entre eux, et que 
quelques-uns admettaient tels dogmes et rejetaient tels au- 
tres. Le Seigneur lui repondit qu'on pouvait laisser ces dog- 
mes de cote et qu’il etait pret a instruire Subhadra dans la 
Loi. « Toute discipline legale », dit-il, « ou manque la noble 
octuple voie » ne possedc pas non plus de premier, de se- 
226 cond, de troisieme, de quatrieme ascete *. * Dans cette dis- 
cipline Idgale (e’est-a-dire dans la mienne) se trouve la 
« noble octuple voic » ; dans celle-ci, on a un premier, un 
second, un troisibme, un quatrieme asefete. Vaines sont 
les disputes avec d’autres ascites ; que les moines mfenent une 
vie vertueuse, et il y aura to uj ours des grands maitres en 
nombre sutfisant. 

J etais age de vingt-neuf ans, Subhadra, 
l.orsque je devinj. moine, recherchant la saintete. 

II y a plus de cinquante ans, Subhadra, 

Depuis que je suis devenu moine. 

Me momant sur le terrain de la regie legale, 

En dehors duquel il n'y a pas d’ascete. 

Subhadra fut tellemcnt ravi de la forme particulierement 
claire et comprehensible quo le Seigneur avail donnee a 
I’expose de la Loi, qu’il fit la confession de foi et demanda a 
^tre admis a prononcer scs voeux. Bien ([ue regulierement le 

1. On esplique ccs expressions coniine s il y avail : n ascrte de 1" 2" 3' 
V rang '< . 
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converti d une autre secte doive attendre quatrc mois avant 
de pouvoiretre admis dansl’ordre, Subhadrafut dispense de 
ce temps d'e'preuve, et, sur I'ordredu Seigneur, ilfut admis 
dans I’ordre par Ananda. Subhadra fut ainsi le dernier des 
disciples qui eussent vu le Seigneur face a face 


Pendant ces derniers moments, le Seigneur donna a ses 
disciples quelques pre'ceptes sur la maniere dont ils devraient 
se conduire entre eux ; il dit a la fin : « Maintenant, moines, 
je n'ai plus a vous dire que ceci : toutes choses composdes * 
sont exposees a la vieillesse ; travaillez infatigablement. » 

Co fut la derniere parole du Tathagata 

* Sur ce, le Seigneur entra dans le premier etat de mddita- 227 
tion ; s'dlevant plus haul, il entra dans le second : de la dans le 
troisieme ; de la dans le quatrieme ; de la il s'eleva jusqu’au 
point de vue de I'intinite du mondc ; de la jusqu’a celui de 
I'infinit^ de la connaissance ; de lii Jusqu'a celui du neant ; de 
la jusqu'a celui du non-conscient et pourtant non incons- 
ciont; de la a celui de la suppression du sens de la cons- 
cience *. 

Alors Ananda dit a Anuruddlia : « Le Seigneur a rendu le 
dernier soupir, Anuruddha. » — " Xon, Ananda, le Seigneur 
n'a pas rendu Ic dernier soupir; il a attcint le point do vue 
do la suppression du sens de la conscience. » 


1. D'aprcs le nVit lies Boiiildhisles ilu Nord, chc? Seliiefner, 293, jl iiieurt 
immediatement .ipvrs etre devenii pr.md-inaitre. lliueii Thsaii^ doniie Ic 
nii'nie detail. Vfiyni/e des p'elertns boitddliisles,\\, 'VS'). 

2. Nous reviendroiis a I'lnstant sur ces tenues. 

3. Ilmen Thsanj;, dans Voy. des I’el. H'juddh.. 1. 341, donne ainsi les der- 
nieres paroles du Scinnenr a la foule asseiuldcc ; « Ne dites pas que le Tatha- 
pata se pinnpe pour toiijours dans le Nirv.lna. I.c corps du Dharnia suhsistera 
etcrncllement, a I'aliri de tout rhaiipemenl. II faiit reuoncer a la paresse et 
rhercticr les inoyens de saint. " 

I. ■ Tons ces etats snccessil’s sont reprcsent'-s il'iinc fai;nn concrete comiuo 
des inoiidcs on clcu.a; nous y rcMcinlrons plus tard 
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Ensuite, le Seigneur s’elevant du point de vue de la 
suppression du sens de la conscience, vint a celui du 
non-conscient et pourtant non-inconscient ; de la a celui du 
n^ant ; de la a celui de I’infinite de la connaissance ; de la a 
celui de I’infinite du monde ; de la, il vint au quatrieme 
e'tat de meditation ; de la au troisieme; de la au second ; de 
la au premier ; de la au second ; de la au troisieme ; de la au 
quatrieme ; s’e'levant du quatrieme e'tat de meditation, le 
Seigneur entra au Nirvana fmaP. 

Au meme moment il y eut un terrible, epouvantable trem- 
blement do terre et Ton entendit le bruit des tambours ce- 
lestes. 

Au meme moment, Bralima prononga I'hymne ; 

Tous les ^tres du monde vont abandonner leur corps, 

Maintenant qu'un tel docteur, incomparable dansle monde, 

Le puissant Tath4gata, le parfaitsage, est entre dansle repos eternel. 

Et Indra prononga Thymne : 

Non durables, helas. sent toutes les creatures, 

Soumises a la loi de la naissance et de la destruction, 

Apres qu'ellessont nees, elles sont supprimees; 

I.eur extinction est bienheureuse. 

228 * Anuruddha et Ananda, eux aussi, prononcerent des vers 

de circonstancc. 

Ceux d’entre les moines qui etaient encore soumis a 
I'c'mpire des passions, s’abandonnbrent a la tristessc et don- 
nerent des signes de deuil, mais les autres montrerent unc 
resignation calme, convaincus comme ils etaient, que les 

2. Chez Schiefner, 293. on trouve des details remarquables sur les derniers 
moments du Seigneur. « Le Seigneur montra la couleur d'or de son corps ; 
s’elevant jusqua une hauteur de sept brassees au-dessus de son siege, il 
dit sept fois • « Contemplez la couleur d'or dc mon corps. Maintenant, je 
disparais de I'existence. » II repdta cela vingt-quatre fois et prononca 
ensuite son dernier sermon. » 
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creatures ne sont pas durables. Anuruddha prononqa devant 
les moines une allocution de circonstance, en s’adressant en 
premier lieu a Ananda. 

Aprbs qu’ Anuruddha et Ananda eurent passe le reste de la 
nuit (et ; du matin) en conversations spirituelles, Anuruddha 
ordonna a Ananda de se rendre a Kusinara, afin d’avertir 
les Mallas qui y demeuraient de la mort du Seigneur. 

A ce moment, les Mallas, pour une raison ou pour une 
autre, etaient reunis a I'hotel de ville. En apprenant la 
nouvelle qu’Ananda leur apportait. tons, hommes et femmes, 
s’abandonnerent a la tristesse et donnerent de grands signes 
de deuil. 

Imme'diatement, les Mallas donnerent des ordres a leurs 
serviteurs, pour qu’ils apportassent des parfums, des guir- 
landes et aussi des instruments pour executer de la musiquc 
de danse. Cela fait, ils se rendirent au Bois de Sallas, ou 
reposait le corps du Seigneur. Avec des danses, des chants, 
de la musique, des guirlandes et des parfums ils manifeste- 
rent leur respect pour le corps’, dresserent des tentes, arran- 
g^rent des guirlandes de tleurs et passhrent ainsi la journee. 

Les fStes durerent pendant une semaine. Le seplieme jour, 
huit des Mallas les plus considerables portercnt le cadavre a 
un de leurs sanctuaires situd a I'Est de la ville, et nommd 
Mukuta-bandhana (c’est-a-dire “ bandeau du diademe »). A la 
question comment il faudrait trailer le corps du Tathagata, 
Ananda repondit; n comme celui d un souverain du monde », 
et il donna des indications sur la facon dont il faudrait agir 
pour que cola eut lieu conform(‘ment a ce que le Seigneur 
lui avail dit. immediatement, ces indications furent suivies '. 


1. Apros que le corps du Tathagata cut fte depose dans le cercueil, Anu- 
ruddha sYleva au palais des dieux et apporta a M.lya la nouvelle de la mort 
de son fils. Immediatement, elle sc rrndit, accompagn<'e d'une suite nom- 
brouse de creatures celestes, a IVndroit entre lea deux arbresSalla, et s y livra 
a de bruyantes manifestations de doulcur. On eat fini du bonheur des 
hommes et des dieux », s'ccria-t-cllc, ■■ I wil du monde cst etemt. » Alors, 
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A ce moment, Maha-Ka^yapa voyageait de Pava a Kusi- 
nara, suivi d’une foule de cinq cents moines. Au moment on 
il se reposait sous un arbre, il vit venir de loin un Ajivaka, 
qui se rendait de Kusinara a Pava, une fleur du paradis a la 
main. Kacyapa lui cria de loin ; « Venerable Seigneur, avez- 
vous vu mon maitre? » — « Oui, cber Seigneur », repondit 
rAjivaka ; « I’ascete Gautama est mort il y a juste une 
semaine, c'est pourquoi j’ai apporte cette fleur du paradis. » 
Il raconta, en outre, que quelques moines, qui etaient encore 
capables d’eprouver des emotions, se livraient a des mani- 
festations de douleur, les autres non. 

Vers ce moment, un moine age, nomme Subhadra prit 
place dans I'asscmbl^e ^ et dit aux moines : « Ne vous 
aflligez pas! nous sommes delivres du Grand Moine. Nous 
etions opprimes, etant obliges d’entendre toujours dire : 
* « Geci vous convient », ou « ceci ne vous convient pas ». 
Mais maintonant nous ferons ce que nous voulons, et ce que 
nous ne voulons pas faire, nous ne le ferons pas ’ ». 

Ensuite, Kagyapa rappela aux moines les sages paroles du 
Maitre, qu'il faut se sdparer de tout ce qu'on aime, etc. 

A ce moment, trois des Mallas les plus considerables se 
preparerent a allumer le bucher ^ mais ils ecbou^rent. Cela 


par la puissance divine du Tathagata, le cercueil s'ouvrit de lui-m?me, tandis 
que le luort se redrcssa et dit a sa mere, d'unc voix douce : n Tu as iti bien 
bonne de venir ici de si loin. Vous tous, qui observez la Loi, cessez de vous 
livrer telleuient a la douleur. » C'est ce que raconte Hiuen Thsang, Voy. des 
Pel. Buddh., II. .343. 

2. Ceci n est pas bien d’accord avec ce qui a etf raconte plus haut, p. 22a, 
a inoins que le Subhadra actuel ne snit un autre que celui mentionne dans 
ce recit. Le nieme recit se retrouve litteralenient dans Ic Cullavayya, II, 1; 
il y est place a une epoque un peu plus tardive. 

1 . Les paroles de Subhadra scinblent ici tres deplarfes. Dans lo Ciilla- 
vayga. pass. cite. Kacyapa les cite aQn d'avoir un argument de plus en faveur 
d’un cnncile. C'est ainsi qu'elles s’oxptiquent. 

2. Le texte porte dlnnpeli frolter d'un onguent ce mot est probable- 
nient I'explication inexacle d'un pr.'ikrl nlipjieli nu ddippefi, .Sanscrit ddi- 
payoli. De nicmc lilwipana pour ddippana. sanscr. ddipana dans Milinda- 
Panhd; comp, la note de Trenckner sur ce passage. 
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tenait, ainsi que le leur expliqua Anuruddha, a ce que lo bu- 
cher du Seigneur ne s'entlammerail pas avant que Ka^yapa 
n'eut salue dc la tetc les pieds du Seigneur. 

Leschoses se passerent, en effet, ainsi, etdes qucKagyapa 
fut arrive pres du bucher avec ses cinq cents moines et eut 
rendu hommageau Seigneur, le bucher s’alluma de lui-meme. 

Apr^s la cremation, les reliques furent portees par les 
Mall as de Kusinara a Thotel de ville, ou elles furent gardees 
pendant une semaine, couvertes d’unecoupole de lances et 
ceintes d une cloture d'arcs et honorees par des danses, des 
chants, de la musique, des guirlandes et des parfums. 

Des que le roi du Magadha, Ajata^atru, eut appris que le 
Seigneur etait entre a Kusinar^ dans le repos eternel, il en- 
voya un ambassadeur, afin de demander aux Mallas de cette 
ville une part des reliques, se fondant sur ce qu'il dtait lui- 
m^me un Kshatriya, comme le Seigneur, et qu'il avait conQU 
le projet d'dleverun tumulus (stupa) en I'honneur de ces re- 
liques. 

La mSme demande fut faite par les Lichavis de Vaigali, 
les Qakyas 'de Kapilavastu ', les Bulis d’Allahappa, les Ko- 231 
dyas de Ramagrima et les Mallas de Pava. Un brahmane du 
Vethadvipa demanda lui aussi sa part, en qualitd de brah- 
mane. 

-Vu premier abord, les Mallas dc Kusinara ne voulaient pas 
satisfaire a cos demandes ; ils dircnt aux foules reunies de 
moines et de la'iques : « Cost snr notre territoiro que le 
Seigneur est entrd dans le repos eternel, et ce n est pas 
notre intention de cedcr quel([uc chose des reliques. » Mais 
sur le conseil du brahmane Drona, qui lit comprendre aux 
Mallas I'indecence d une querelle au sujet des reliques du 
Buddha, qui lour avait toujours preche la tolerance, ils 
changercnt d'avis. Drona fut charge de la repartition, taclie 
dont il s’acquitta volonticrs, ne demandant pour lui-m^me 


1. \ille qm venait d'etre dt'truite. 
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que I’urne, au-dessus de laquelle il d^sirait clever un 
stupa. 

Les Mauryas de Pippalivana envoyerent, eux aussi, un 
ambassadeur pour demander une part des reliques, raais la 
repartition avait d^ja eu lieu, de sorte qu’ils durent se con- 
tenter des charbons de bois du bucher ^ 

Tons ceux qui avaient requ une part des reliques ex^cu- 
terent leur projet et edifibrent dans leurs pays respectifs des 
chapelles funeraires. C’est ce que firent bgalement Drona 
et les Mauryas, le premier pour I'urne, les seconds pour les 
charbons. 

II est dit dans une piece de vers que les ossements (ou : le 
corps) du Tathagata remplissent huit dronas ® . Sept de ces 
dronas sont adorbs dans le Jambudvipa, un a Ramagrama, 
par les princes des Mgas ‘. Une dent canine est venbrde par 
les dieux ; une autre dans la ville des Gandharas ; une troi- 
sieme dans le royaume de Kaliriga; une quatrieme par les 
princes des >"dgas. 


2. Les traditions septentrionales s'accordcnt, pour le principal, avec ee qui 
est dit dans letexte; Asiatic Researches, XX, 316. 

3. Une certaine mesure de volume ; litteralcment n seau, une cuve. 

4. Ndga signifle « serpent >>, « esprit des eaux », « habitant des montagnes# 
et 11 Elephant ». 
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Co>’SID£RATIONS SLR LA LEGEXDE DU BuDDHA 


* Apres avoir expose, dans le chapilre precedent, la legende 232 
avec assez de detail pour permettre au lecteur de se former 
une opinion personnelle, nous allons ici exposer notre pro- 
pre opinion sur la nature veritable du Buddha. 

Si Ton admct que la legende contient dcs elements histo- 
riques, on doit en meme temps, a moins de tomber dans une 
inconsequence, reconnaitre qu'une grande partie des faits 
racontds, a commencer par la naissance miraculeuse, sont 
de pures fictions, mais des fictions d'une nature speciale. 

A notre avis, ces fictions portent tout le caractere de my- 
thes, representatifs de phenomenes naturels. 

Des quo 1 on a acquis la conviction que les faits men- 
tionnes dans la Idgende sont de tout point vdridiques, on 
arrive necessairement au resultat quo la vcrite inde'niable de 
la legende, sauf quelques details insignifiants, * n'est pas 233 
ceile de I’histoire, mais celle de la mythologie de la nature, 
ce qui revient a dire que le Buddha de la legende est une 
image mythique, qui n’a plus rien de commun avec le fon- 
dateur historique de la secte, suppose que celui-ci ait existe. 

En parlant de mythes, nous n'entendons pas par la des 
contes inventes a plaisir, maisde vrais mythes de la nature, 
dont la verite, tout en etant d’esscnce differente, n’est pas 
inff'rieure a la verite historique. (juelle que soil la valour de 
1 histoire de certains individus, de certains Etats, de certains 
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peuples, elle est inferieure en certitude a la mythologie, 
car les fails historiques ne se repetent jamais, ne peuvent 
done jamais etre mis a I'epreuve, tandis que les pheno- 
menes naturels, qui forment le sujet de la poesie mythique, 
se rep&tent continuellement et regulierement. Nous avons, il 
est vrai, fait pou de progres encore dans le dechiffrement du 
langage special de la mythologie, et nous pouvons en com- 
prendre les termes a contre-sens, comme ceux de toute lan- 
gue nouvelle pour nous, mais si Ton a une fois saisi le sens, 
on a aussi les moyens de prononcer un jugement decisif sur 
I’exactitude ou I’inexactitude des representations poetiques 
de phdnom^nes naturels, ce qui n’est pas toujours le cas, 
loin de la, quand il s’agit de fails historiques. 

L'existence d’elements mythiques dans I’histoire du Bud- 
dha est ^ peu pres universellement reconnue, bien qu’il y ait 
de grandes divergences d’opinion sur la part plus ou moins 
grande de la mythologie dans la formation de la l^gende. 

Il est inddniable que le Buddha, tel qu'on nous le ddpeint, 
pr^sente les traits, tantdt d’un homme, tantdt d un dieu. En 
effet, il est le plus haul plac^ des dieux, comme lui-m6me le 
declare, en parlant de lui-m§me. S'il est represente sous 
forme humaine, cela va de soi ; il en est de m&me de tons 
les autres dieux. Il est homme, e’est-a-dire : mortel, et en 
mfime temps dieu, comme tous les autres dieux. Les dieux 
sont immortels, en tant qne leur nature est inalterable ; 
mais mortels, en tant qu’ils sont nes, ont pore et more, on- 
gendrent des enfants, etc. Tout cc qui nait, doit un jour 
mourir : e’est la une these fondamentale, non seulemont du 
Bouddhisme, mais de tout paganisme, dans ITnde ou en Eu- 
rope. Chaque jour, chaque annee, chaque nouvelle pdriode 
du monde, le soleilTiait et meurt : a ce point de vue il est 
mortel. Mais le meme dieu est cense avoir toujours fait ainsi 
234 et devoir le faire a Tavenir ; * les Buddhas sont innom- 
brables. A ce point de vue, cet Cdre divin est immortel. Ses 
formes phenomenales sont innombrables, son essence est 
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line. Le lenijis est elernel, mais eliaijue parlie ilu temps est 
iinic; ou, comme disent los Indiens, la divinite est etei- 
nclle, mais ses avatnran ou amrm (parties) sont linis ». Le fait 
que le lliiddha est un de ces aratnras, celui du dieu solaire 
ot mesiireur du temps. Vishnu, est unc idee indienne bien 
que les Bouddhistes eux-memcs rexpeimcnt par une autre 
formule. 

La nature hybride des dieux, jointc a une particularite 
de 1 ancicnnc langue. fut cause d une consequence particu- 
liere. La plupart des mots, en elfet. qui signifiaient ■< etrc 
bumain, personne », exprimaicnt aussi les idees de « male, 
heros ». Los etres forts, comme le Soleil, les d'em petes, 
etaient naturellement congus sous une forme cssentiellemcnt 
heroique. Ic dieu solaire, en particulier, etail un beros bien- 
faisant, qui, pour rendre service a riuimanite, chassait les 
monstres, les esprits des tenebres, ot etait on general la cause 
de la prosperite et du bien-elre. Bien des fois Vishnu, 
Indra et autres dieux sont nommes des " hommes et 
celte ([ualilication liumaine donnee a la divinite no se Irouve 
pas seulement chez les Indiens; on la relrouve, entre autres 
dans un niorceau en vieux baut-allemand, " la prierc de 
Wessobrunn » ; 


Do (t,\i' iiitt iht ni Mil' — 

eiiti ltd was der eiiio airiiaiilico Cot. 

iiiaiiiio milfislo... 


" Lorsque rien encore n'l'xislait, alors (‘xistait le Dieu 
uniqiK', tout- puissant. b> plus doux ; liienviullant) iles 
hommes » Si Ton voulait exprimer d un seul trait I'es- 
senci' du Buddha, on ne poiirrait mieux faire que de dire 

1. On trouvo t!rs prcuves noiubrciiscs do rc<jue nous avant^ms dansle dic- 
tit'niiairo sanscnt do Ibthtlingk ot Uuth. au mot luiddha. 

Kno(»r.‘ pins tard, Dk-ii o>4t invnijnO onnuuo hitnchsc/wr maun 'homuit' 
ot'b'sto . An oontrairo. diins 1 Ex<»dc nioycn haut-allcmand. c ost .Moiso tpu 
dll md/iua mUdnsf , 

\ r, 
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qu'il etait manno inUlislo. Ottc expression contient en 
gernie toute I'aetivile ilii Talliugata. 

Malgre les ressemblanccs qui existent entre les raythes de 
Vishnu-Krslina-iNaravana, compares entre enx et a la legende 
23.J de Buddha, * il y a aussi dcs differences, consequences 
naturelles des conditions naturelles et locales qui out deter- 
mine le develop|)ement de ces cycles mythiques. II serait 
parl'aitement inutile de vouloir enumercr ici ces points de 
contact, et nous nous contentcrons dc mentionncr ici le 
principal : la qualite de revelateur attribute au Parfait Sage. 
De memo que Krshna- Vishnu a revele le Cantique du Sei- 
gneur chante tous les Vedas et produit la Grande Epopee, 
le Maha-bharata, de memo h' Buddha, le Bhagavat, est le 
revcdateur de la doctrine du salut et en menie temps le con- 
teur des petits recits, nommes Jatakas. La difference est 
celle-ci : dans Vishnu-Krshna les qualites de heros et de 
sage ou de legislaleur vont de pair et se montrent tour a 
tour, comme on pent les observer dans la nature. La vie du 
Buddha, au contraire. a ete coupee en deux parties : dans la 
premiere, il est un Bodhisatva, dont la nature heroique, il 
est vrai, est un peu laissee dans I’ombre, niais qui donne 
cependant assez de preuves d'une force herculeenne pour 
qu'on reconnaisso en lui iXarayana, I'llercule Indien et le 
Siegfried des Germains. Dans la seconde partie de sa vie, il 
a depose son armure de chevalier el il se monlro d’abord 
comme sage, (.‘nsuite enmme revelateur de la Loi. 

Lne distinction analogue entre le heros et le sage, mais 
dans un s('ns o[)pose, se Irouve dans le Kamayana, epopee 
qui forme, comme la legende du Buddha, un ensemble arlis- 
lenient concu. ce qu’on ne saurait dire du Maha-bharata. 

I 1,1'^ (■^■L■brc3 on Icvara-^itas. f.rs di'iiv Imiirs, Ukuijacal 

et u Vfh'n, si^Miilieiit an bnid la iiidnie rhttse, rt sont par ronsd'piont a[)pliipit '3 
avoc niitant do dinit .i \ ishmi <iii .'i ISudillia ipiVi Civa: iiiais dans lo langage 
onlinairo, i-n pmso, u cara. sc dit surtnnt <lr C.iva, hhrn/iaa/ dc Vishnu ou de 
Buddha. 
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Rama, tel que nous Ic point le Ramayana, cst cxclusivemont 
un h'sluitriijn, lo modolo du horos pioux ot sage, qui, par scs 
exploits, sort I'liumanito ; il no figure quo comnie nnc partie 
{amra) do Vishnu; co qu'il ost a un autre point dc vue — 
an fond, le dieu lui-meme — n’est pas revele' ^ Le con- 
traire a lieu pour le Rodhisatva * : les grandes et bonnes 236 
actions de celui-ci appartiennent an passe ; une fois qu'il 
a atteint la sagesse, il n'agit plus, il ne fait que rcpandrc 
sa lumiere, ot jiarcourt paisiblement et infatigablemcnt 
sa carriere. Cost alors qu il vit conime il convient a qucl- 
qu'un qui a atteint le quatrieme et supreme degre de 
developpement, ii un tniikta ou yati, scion la loi dc Manu 
Parmi tons ccs mytbos apparentes, ceux du Ruddba trabis- 
sent le plus nettement rinllucncc des ecoles de pbilo- 
sophos, de ceux qui renoncaient an monde pour sc voucr a 
une vie plus spirituelle. Nous pouvons momeallcr plus loin, 
et soutenir quo le Rouddbisme. dans la forme on nous le con- 
naissons, ne pout dater que d une epoque on la vie monas- 
tique avail ddja atteint un certain degrd de developpement. 

11 sulfit d’(^tre quebjue pen verse dans la mythologic dc 
nos anc(Mres ariens pour s’assurer que certaines parties de 
la legonde sont extremement anciennes. La lutte cntrc Ic 
Rodhisatva et Mara, le ropresentanl de I'obscurite, appar- 
tient, au moins dans ses trails essentiels. aux niylbes les 
plus anciens de notre race et doit avoir oxiste longtemps 
avant I'age Yedi(jue. 

Iticu ciitcndu, (Ians It’ [l.iin.iy.iiia lui nn'inc. Dans la crcyaiicc [)uiiul;ur(\ 
telle qu'elle existe tie nus jours, au niuiiis <lans les environs Je Benares, 
Kama est encore cc qu'il est en realile : la diviiuK' elle-nieme ; la, rdma est 
simplcinoiit svnonyme tie Diou. 

1. Voir Maiiu, tl, 44, suiv. Nous avons ileja vu plus liauttjue ehez les 

Imliens plus recents. par suite <le 1 rtyuioU^uie. a le sens tie tielivre d. I,e 
subst.intil' iDoh.sha tians la qnailriiple forinule homa « plaisir arlfia « iililite, 
interet », dhanna « vertu, tlevoir >*, et innkshn, na pas au loinl le sens de 
» ilelivranee niais de « haute sa^u'ssi* qui est sensee eoiiduire a la de- 
livrance . 
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237 * Bien qu'une partie, ini'me la pluparl Jes dlumcnts do la 
Idgendc remonlent Ires haul, il n'en est pas moins vrai quo 
la division particuliere du recit cl le groupemcnt ingenioux 
des fails portent la marque d’une epoquc on les Indiens fai- 
saient consister le developpement complet d un <irya dans 
le fait de parcourir les quatre periodes de developpement ou 
nrramas- Ce sont : 1“ periode d'apprentissagc ; 2“ mariage ; 
3" vie ascetique ; 4“ etat de sagesse supreme. Dans les deux 
premieres epoques. on mene une vie mondaine ; dans les 
deux dernieres, une vie spirituelle. Cette fagon de com- 
prendre la realisation de la vie ideale n’etait pas du gout de 
tons ; quelques-uns jugeaient quo la vie mondaine et la vie 
spirituelle devaient aller d'accord et trouvaient que celte di- 
vision de la vie en a^ramaa etait supertlue et inutile. D autres 
n’admeltaient (pi'un seul acrama ; a leurs yeux, I'etTort pour 
atteindrc a la sagesse parfaite devait elrc le seul but de la 
vie ; aussi vite que possible, on devait entrer dans la voie du 
salut, renoncer an monde et sc faire moine. Le Bouddhisme 
adoptc celte derniere opinion comme la seule vraie, mais 
avec la moderation qui le distingue, il se garde bien de con- 
damner ouvcrtemcnt la vie mondaine. Il est vrai que le 
Sangha, la Congregation, la communaute des saints, ne com- 
prend que des moines et des religieuses, des personnes pu- 
rement spirituelles ; mais, en dehors du Saiigha, des ames 
desireuses du salut sont aussi reconnucs comme adhe- 
rant a la vraie foi. Celui qui est un pieux laique en toute 
sincerite, sc prepare a un etat supiM’ieur, spirituel, sinon 
pour cette vie, du moins pour la vie a venir. C ost a cette 

238 tendance, a ce qu'on pent supposer. * qu’est due la transfor- 
mation des anciens mylhcs solaires en un ensemble gran- 
diose. qu'on pourrait appeler la plus grande epopee mona- 
cale qu ait produite 1 humanite. Si 1 on nous demandait de 
(pielle facon nous nous represen tons cette transformation, 
nous repondrions ainsi : 

Le Dieu solaire etait tantol loui' comme chasseur des 
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tenebres, comnie exterminatimr d'^tros m&hants. geants et 
autres monstres, tantut comme la source abondante de bene- 
dictions pour la terre entiere, a cause de la hmiiero bien- 
faisante dont il illumine la terre et le ciel. II est a la fois 
heros et sage, Uercule et Apollon. Si Ton applique a sa vie la 
division en urramas, on obtient une distinction entre I’epoquo 
oil il accomplit ses oeuvres bienfaisanles et celle on il repand 
sa lumiere. Cette seconde epO([iie admet une nouvellc divi- 
sion. a cause de la distinction faite entre I’etat d'ermitc et 
celle de rnukta ou arhat, du pari'ait sage et docteur. Or. il 
nous serable que le modele fourni par les luyamas a intluencc 
la forme de la legende, qu'on a distingue I'activite du Dieu 
solaire d’apres ses diverses manifestations dans lecourant de 
I annde et qu'on a, pour cette raison, represente les choses 
de manierc qu'il parait revdtir un caractere chaque fois 
dilferent dans chacune des trois saisons parcourues consecu- 
tivement. 

La fa(,-on dont les trois parties de la vie du Seigneur sont 
reliees les lines aux aulres, temoigne d un grand sens arlis- 
tique, qu’on retrouve d'ailleurs continuellement dans la 
legende. Aous citons ici quelqucs exeniples. 

Le Mali<iva(/(ja s'ouvre par le recit que le Seigneur, a I'rii- 
vilva. complelenient eveille an pied de I'arbre de la Science, 
medita sur la serie des douze causes et efl’cts. la serie dont 
1 ignorance ou la fausse science est le commencement, la 
vieillessc et la mort la lin Tout le inonde sail que la vieil- 
lesse et la mort out de tout autres causes que I'ignorance ; 

1 auteur le savait tout aussi bien C II doit aussi avoir su 

1. \ oir plus haul, p. 11. 

2. Duns d autres sysU'Uies indicns l igimraiuo ou fausse science est cause 
rpie 1 esprit n'est ii.as coii.scient ile s.u veritable essence ; cpie I'csprit. reclle- 
meiit hbre et eleve .au-ilcssus ile la uialadie et de la mort. semble non libre. 
siijet aux niaux ct mortel. Malgre de petites divergences dans la conception 
lie la dillerenee entre l esprit et la uiatnTc. la b.ase cosinogoniipic est facile- 
menl reconnaissable dans tons les systemes iniliens •.Vni'iihi'i des plulosoplies 
est une spiritualisation du chaos, de robscurite qui precede les plienomenes 
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239 qu'uno ignorance sans ignorant est chose impossible *. De 
plus, il se sort d’un tcrme qui ne signitie pas neccssairement 
« cause materielle ». Au fond, sa doctrine est cellc-ci : 
i< aprt-s I’ignorance vicnncnt des representations on sensa- 
tions : apr^s celle-ci la claire conscience ». etc. La vraie 
tendance de toute la serie est de decrire les etats consecutifs 
do Ihommc au moment du reveil. 11 est d abord. com mo la 
nature, plonge' dans le sommeil, avanl le lever du soleil. Au 
premier reveil, quand il rove encore a moilie. des represen- 
tations vagues, des images plus ou nioins confuses, sc pre- 
sentent a son esprit, bientot rcmplacces par uno conscience 
nettc. Par suite, rhonmie evcille distingue le nom et la 
forme, des figures bien distinctcs. Les sens deviennent 
capables de s'assimilcr les impressions du monde exfe- 
rieur, et par Ic contact des choses avec les sens eveilles de 
leur assoupissement, nait le sentiment du plaisir et du 
deplaisir. sentiment qui eveille le desir. Afin do contenter 
le desir eveille. on fait des elTorts el de cette maniere on 
donno uii commencement d'execution it facte par lequel 
on veut creer une chose. Pour crecr ou faire une chose, il 
faut un certain temps ; pendant ce temps, la chose est a I'etat 
de devonir, jus([ua ce quelle soil complete, ait regu une 
forme visible. Alors, clle est dite nee. ai’rivee a la lumieredu 
jour. Tout ce qui nait, vieiliit et doit disparaitre tot ou tard. 
Lette derniere transition est un pen lapide, e’est vrai; mais 
qu'y faire ? les membres de la serii> ne peuvent depasser le 
nombre de ilou/.e, car e’est le nombre des mois de fannee. et 
comme e'est le lever du soleil ' avec ses consequences qu’on 
240 decrit. ’ le poete ne pouvait depasser le nombre traditionncl. 


1. Le Iovl'T fill soleil est en im'ioe lentps la erralmn. La pLiee tjii'orrupe 
il? vrrii prutive le iiiytlie et.iit jtriinitiveiti'nit tut r-'rjt de la 

II e>;t \rai (|i:e le Mtilifir/K/'ifi <'oimni*nee par les iimts .< A cette 
t'pnqiie », iiiais il est inutile il»‘ reinanpier qne ee (Ldtiit e^it lui ri'inanieiiient d'un 
autr** debut plii'< ancien : « An cunmiencenieut (i'e'«t dans la dnL:niati([ue 
de 1 Liflise ipi il Taut chercher la cause <le ce r'-iiiaiueijirnl . 
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Or, il no s'agi-i^ail pus soulemont ilo decrire le lever du 
soleil et do raconlcr un myllie do la creation, il fallait aussi 
iiiili([uer qiie e'otait le premier jour do I'annee et de I'espoir 
de l avenir ; le Diou solairo ne devait pas soulement etre 
represcnle comnie le creatour, comme celiii qui eveille la 
vie, mais aussi comme un medecin, un Apollon, comme gue- 
rissenr et saiiveur. car il se trouvait a ce moment dans un 
des points de contact, une des jointures, des sandhis de 
l anneo, qui relient rantiipie au nouveau C'est pourquoi 
I on cite dans ce passage les quatre verites des medecins ^ Et 
c est ainsi (jue nous trouvons, sous Tapparence d'une seche 
lormule scolastique. une eomlunaison ingenieuse d'une des- 
cription du lever du soleil avec I annonce du commencement 
(le la nouvelle annec ; I'amalgame d'un mylhe de creation et 
d'un mytlie de diilivrauce. 

Le n^cit du premier sermon est arrange d une facon tout 
aussi ingenieuse. t’.e premier >ermon lombe au solstice (mi- 
lieu do I'etd et le Ruddlia, d’apivs toutes les regies de la 
mytliologie, no pouvait choisir d'autre texte que celui (jue la 
nature lui otTrait ; il recommande le juste milieu. Rarement, 
il est vrai, le ehemin du juste milieu a (Hii recommandi* 
d'une fac'on plus banale, mais cette ivcommandation d un 
principe excellent et universellement reconnu. n'tdait jias la 
chose esscnlielle. Oomme, ce jour-la, Ic soleil se trouve 
dans un des ])oints de jonction, d union, il doit (‘galement. 
acetic occa'-ioii. sc maiiilester comnu' gU(M’iss('ur. id en elTet, 
imnudliatement apri's la recommandalion du juste milieu, 
suit riuiunud’ation des v(uit('*s nublicalcs. 

Tr((s spirituelle aussi la facon dont e^t presents le second 
sei'mon, (|uo le Seigneur pi’onom;a devant la loule sur le 
mont tiavaidrsha ou (lavaciras. Nous savons par un auteur 


1 . Mithra. li' pfinlant porsan ilii Bmiiilia, csj. lui au'^si. un int'tUatour. 

-• Vuir jthis haul. p. Uaus \ I'shirn 4iS, K‘ iliuldlia s appflle 

vaid yai’.ija. o h' lUu d.-q nirdonu-^ ». 
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indicntros ancien ' qiie, dans le langagc mylhologiquo, Ga- 
vaciras signifio riiorizon occidental " et probablemont aussi 
241 I’equinoxe d'automnc : * car les trois pas do Vishnu s'appel- 
lent Ic point dii lever, la place de Vishnu et Gayaciras. 
Quand le Roi du jour se trouve sur le Gayaciras, le ciel du 
couchant est teinto en rouge, et c'est pourquoi il doit precher 
sur « la flamme )j. Avant dc se coucher. il a I’air do s'attar- 
der, de trainer sur I'liorizon. C ost pourquoi il prononce un 
sermon trainant, qui sc termine par une courte Incur et la 
declaration qu'il ne rcstc plus rien a faire sur la torre ; il a 
accompli sa tache et s’enfonce sous I'liorizon. 

Un autre mythe jolinient trouve est celui on Ton raconte 
comment le Seigneur, apres s'etre arrele pendant sept se- 
mainos sous I'arbre do la Science, se demande a lui-mdme a 
qui il prt^cbera d'abord la Loi. Il songc a Arula Kalama, 
mais par une intuition il apprend quo celui-ci est mort il y 
a juste une semaine. Alors il se rap]»olle Udraka, qui etait 
justemenl mort la voille au soir Cos deux sagos^ qui meu- 
rent ii sixjours d'intervalle. doivent elre deux constellations 
qui, a I'approclie du soleil, disparaissenl dans sos ravons. 
Leur mort a lieu avant le moment on le Buddha, au solstice 
d’ete, prononcc son premier sermon dans le Parc aux Cerfs, 
pres do Benares, et quand les sept premieres semaines do 
I'annee ui compter a partir de mars-avril) sont llnies. L dra. 
dont Udraka est un diminutif, signilic i-au et loittre. mai'i a 
tUi‘ sans doute aussi employe dans le sons d' !■ aqueux, 
mouille. humide ■>, car le mot pnikrit oUa " humide » viont 
de lii. Un autre mot pour « mouille » e>t a nlra, wum d une 
etoile bien connuc k Si Ton [ilace le commencement dc I'an- 
nee au moment on le soleil a la memo longitude quo *' du 
Belier, le soleil sc sera, apres huit semaines environ, tclle- 


■'i. Yaska, 12, 1',). 

-i. n Montai'ne « rst un lerme habitui-l - luin/nu » I'hi'z li'S Iniln ns. 

1. P. 81. 

2. 1 il'ni mil 
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menl rapproche ile cettc etoilc d'Orion \ quo cello-ci aura 
un eouchcr luUiaquc. Lilraka ost done un pseuJonvmo on 
siniplement un synonynie d'Ardra. ot quant a la leeon Rud- 
raka. olle est tacilement explicable, pour plusieurs raisons : 
d’abord, parce ([u’on dit aillcurs expressement (ju'Ldra, dans 
unc des ecoles Yedi(jues, ost idenlilie avec Rudra ; * eusuite, 242 
parce quo Rudra est seigneur de la constellation Ardra. L'au- 
tre sage, Arala Kalama, etait mort six jours avant I’draka 
ou Rudraka. Comme le soleil parcourt journellemeut environ 
un degre de son orbite. Arala doit etre situe a une distance 
de six degres de longitude d'Ldraka. II est identique a la 
constellation precedente, Mrgaciras', (jui a aniplemenf cinq 
degres de longitude de luoins qu'Ardra. L'explication du nom 
Arala ost incertaine. niais au lieu de Kalama on dit aussi 
Kalapa Kalapa signitio entre autres >■ lane ■, soma, de 
sorto quo kahipa correspond parfailement a saami/a. Or la 
constellation Mi gaciras s'appelle veellenient Saumya et son 
genie ost Soma, autrement dit la Lune. 

II n'entre pas dans nos inttuilions d essayer une analvse 
complete de la legendedu Ruddha : non parce qu'elle serait 
indigne d un examon dU'taille — nous croyons. au contraire. 
qu'elle constitm* un des chapilres les plus interessants de la 
mytbologie comparee des races arionnes — mais parce quo. 
dans c('t ouvrage. nous nous proposons un autre but. Cepen- 
daiit il y a des details (jue nous ne pouvons passer sous si- 
lence, En |>renii('r lieu, nous devons lix(‘r I'attention sur le 
nom de (iautama. donue au Rodbisalva apres qu'il a quitte 
sa maisoii et s('s biens. Aous donuons d abord. pour Cdre 
complet, les reiiseiguements meridionaux 'sur les anetdres 
du Ruddha. bien que cos renseignements n'expliquent en 
rieu le nom de (Iautama. 


Ln (lill'''r('!)ro fii »loirr»'s cuvirou. 

1. T. rtciilr pnnnpalc a dornm. 

'J. >(‘lii*‘rn*T, Tift. Lt'h , 243. Ar.ild. d‘'u \r.tla. <• ctiurbE )>. 

■ 5 . Cluv Hardy, M. >if II. I2i». d** nn'iiu* IHfiftVdm'io 111 rt Muhovainsri II. 
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Au commencement de I’ordre de choses actuel, regnait le 
roi Mahti-sammata, dont Ic corps brillait comme le soleil. 
Grace a sonpoiivoir surnaturel, il siegeait au milieu de l air, 
entoure de quatre dieux, qui tenaient chaciin une epee nue. 
Son fils Roja '* lui succeda ; Ics successeiirs de celui-ci furent, 
successivement, Yara-Roja, Kalyana, Yara-Kalyana, L po- 
satha ct Mandhalar ; apres celui-ci regnerent tiara, Lpacara, 
Cetiyo, Mucala, Maha-Mucala, Mucalinda, etc. Apres une se- 
243 rie de milliersde rois* vint Ikshviiku. dont le lils. Ikshvaku II 
(selon d'autres nomme Ikslivakumiikha), eut de nombreux 
successeurs, entre autres Sinihasvara. Apres celui-ci vinrent 
82,000 rois, fils et de.scendanls en ligne directe de Simha- 
svara, qui tous regnerent a Kapilavaslu comme roisdesCa- 
kyas, et dont Jayasena fut le dernier. Le fils de Jayasena, 
Simhahanu, eut a son tour cinq fils ; Cuddliodana, Rhauto- 
dana, t^uklodana, Amrtodana et Qukrodana ou Cluklodana ‘ ; 
cn outre, il cut deux lilies ; Amrta et Pramita. Le fils de 
Quddhodaiia fut Siddliartha, qui descondait par consequent 
en ligne directe du roi Maha-saminala. 

La tradition des Septentrionaux - est beaucoup plus im- 
portante et revient pour I'esscntiel a ceci : 

Comme premier roi du Janibudvipa meridional on nomme 
Malia - Sammata. Apres celui-ci viennent successivement 
Roca, Kalyana, Vara-Kalyiina et I tposhadhu Ceux-ci sont 
dits les cinq » anciens rois ». Yinrent ensuilc Mamlbatar. 
Cam, Upacarii, Carumat, Upacariimat. Depuis le fils do ce 
dernier, Bhadra, jusqu'au roi Krkin do Benares, on a une 


i. EorinP p.ilie lie Rora, r'cst-.'i-dirc « luinineiiii »; eninp. le vieiix per«an 
rauca » jmir n, dont l.a fnrmc repoml au sansrril jwo.v ipii ne se troine que 
«.lan.s des cniiiposes. 

1. Le Miihiivninsa nc doniie qiie qiiatrc nonis. bieii qu'il suit expres-Sidncnt 
question de einq tils ; nous aviiiis pris le cinqnir.tne num dans le liijiafninsa. 

■2. Cliez Si’liiet'ner. 222. Comp. M/ilnii’iisfii 1. p, .ilS.et suiv. 

.'J. Ce mot est nudes noinbreiix vocables nial tails qm se Iruiivcnt dans les 
ticrits lies Septentrionanx ; ils doivent leur uiii;iiie a une inaiivaise li anslatinn 
cle mots [ii'.ikrits cn sansciat. La vraie forme est Liiavasatlia. en p.'ili L pusatlia. 
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suite lie 1.406.379 rois Du temps du roi Krkin, notre 
Seij^nour le Buddha etait disciple du Buddha Ka(,‘yapa \ A 
partir du tils de Ki'kin, Sujata, il y eut 100 rois. Puis vint 
le roi Karuika a Potala. 

Karuika eut deux fils : Gotama ct Bharadvaja ; le premier 
entra on religion sous la direction d'un Sage, nomme Xoir- 
de-couleur; le second dcvint roi. Sur I'ordre de ce roi, 
Gotama. hien qu’innocent fut lie a un pieu *. Le sage Xoir- 244 
de-couleur, qui avait I'habitude de lui rendre visite do temps 
on temps, ne le trouva pas dans son ermitage. mais le vit, 
lie au pieu. Au memo moment, Gotama changea la couleur 
noire du Sage on une couleur doree et lui demanda ce 
qu'il voulait. Le Sage, convaincu quo Textinction de la race 
royale serait un desastro, conseilla a Gotama d avoir des 
enfants, ct au memo moment, il lit tomber une pluie qui 
rafraichit le corps do Gotama. Le souvenir ot la force virile 
lui revinrent alors : le sens genesique s'eveilla, et un midange 
de sang et do gouttes brillantes ' tomba sur la terre. De la 
so formerent des mufs qui furent couves par la chaleur du so- 
leil, de sorte quo deux pelits garcons - on sortiront. Ces petits 
gargons so cacherent dans un bosquet de Cannes a sucre, 
mais Gotama mourut par suite de la chaleur des rayons 


4 . C>’s roia oorrespiiuiUMit naturelloiiieiit .'i aulant (UOpornics — jours, heiires 
on iimniti's. rto. Nous n'avuns pas n'ussi a iloroinposcr lo iioiiibre en des 
fai’teiirs ipii ponnottoiit do rotrouvor l.i baso ilu oalcid 11 no fant cependant 
pas I'l'oiro quo <'es sorb's do nombros soioiit do piiros lantaisies, bioii qu'ils 
n'aiont rion do 001111111111 aver I liistoiro : ils sont d'uiio nature puronient astro- 
looi,|uo. on, si I'on 'out, astronoiiiiqiio- 

0. 11 faudrait pliitot lire Kaoyapa; r est la personnilioation du crepusoule, 
do la vaoiio opoqiic prdliistoriqiio, ot on inoiiie temps, par une consequence 
natiii'ollo, lo oreatoiir d un iiouvol auo du monde. 

t . I.os mots i|ui sienitiont « .sail;; », siirmtiont on oener.al « substance culo- 
r.iiile ", do Sorte qiie la oonleiir desieneo pent aussi bion etre ^'ris.Urc quo 
roiiee. 

' 2 . l.es deii\ \i;vins, ct. roiiimo |os traits principaux du myttio paraissent 
etre tris aneiciis, les iloiix Ibiuarvasus. le Castor ct lo Pollux des (jrecs, Ics 
Jiiiiioaiix dll Zodiaqiie. 
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solaires. Noir-cle-couleur, qui decouvrit les deux enfants 
dans le bois, les prit avec lui, leur donna une nourrice ct 
les eleva. Comme ils avaicnt ote couves par la lumiere so- 
laire, on los clit « ne^ de la race du Soleil » ct Gautamas 
parce qu'ils descendaicnl de Gotama. L'aine dcvdnl roi apres 
la mort du roi Hharadvaja. Apres sa mort, son frere cadet, 
Ikshvaku, lui succeda, dont les descendants, an nombre do 
cent, regneront aPotala.Le dernier t'ut Yiriidhaka, qui cut 
([uatre fds, dont Tun s'appelait Nupura (?i. Vasishtha, tils do 
Aupura, nomma un do ses Ids roi deKapilavastu, ot so rendit 
lui-meme an pays des Mallas et de Vaigali, oil il devint I'an- 
cetro des Mallas et des Lichavis. De son fils, etabli a Kapi- 
lavastu jusqu’a Dbainvadurga on comptc ooJ12 rois. Dliam- 
24o vadurga cut deux fds, Sirahahanu et Simbanada k * Le 
premier out quatre fils : (^uddhodana. ^aiklodana, Dronodana 
ot Amrtodana ; et quatre lilies : (.iuddba. Cukla, Drona et 
Amrta. 

11 est evident, des le premier abord, quo, dans ce cas par- 
ticulier, la tradition meridionale est moins bonne que cello 
des Scptentrionaux.L’explication grammaticalo de Gautama, 
dans la biographic tibetaine, est parfaitement exacto : le mot 
siguifie : <> de la race do Gotama ». Aous ne pouvons pas 
determiner avec toute rexaclitude desirable quelle est la 
veritable nature do cc Gotama. Co qui est certain, d'apres les 
donnees qu'ou possede sur le caractere essenticl du porson- 
nage.c'est qu'il doit etre quelque etoile parliculierement bril- 
lante qui. par ses rayons, transperce la brume du matin el 
annonce, dans notre legende, un nouveau jour, line nouvolle 
epoque. Dans le Malui-bharata’, il fait parlie, avec Dbaradvaja, 
Kaeyapa, Vasishlba, etc., du groupe des Sept Sages, qu'on 
identilie d’ordinaire avec Icseloiles do la Grand(‘ Curse, mais 


.1. Ot? iitnii 3 It* nii’itic sens ^jue cclui do Sitiih-isviiru. ‘[iic nuus civons rencon- 
tre phis haut ilcins la Iratlitinn uicrnliouale. 

1. -Mil, 4ih» 
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cc qu'il revelo liii-meme sur sa nature ne s'accorde pas biou 
avoc cctto explication ; il dit, en elTet : « Je suis Gotama ; Ics 
rayons qui sortent do mon corps des que je siiis ne. cliassent 
I’obscurite. » Or, les Sept Sages ont aussi le caractere de 
patriarcbes ou de crcateurs du monde, c’est-a-dire de person- 
nifications d'e'poques determinecs, ou, plus cxactement, des 
corps celestes qui, d une facon ou d’unc autre, annoncent do 
pareilles epoques, les inaugurent, pour ainsi dire. Le fait que 
Gotama perit a la chaleur croissante du soleil, prouve avec 
certitude qu'il est un phenombne lumineux qui faiblit devant 
la lumiere plus puissante du soleil, mais on pent appliquer 
I'expression aussi bien a une planete qu’a une edoilc fixe et 
meme au matin. Nous croyons qu'il faut I'identifier avec la 
premibre lueur mafinale, le soleil qui annonce par des raies 
lumincuses a I'horizon sa venue prochainc. 11 n est copendant 
pas impossible quo la legendc bouddhique ait confondii Go- 
tama avec Bi'haspati, la planete .lupiter. et parliculierement 
dans la position ou il inaugure une nouvelle epoque, comnie 
etoilc du matin. D'apres la chronologic astrologico-mythique 
des Indiens, I’Age d'Or commenca le jour de nouvel an, au 
moment ou lo Soleil, laLune, * la planete .lupiter et I’etoile 246 
Pushya ou Tishya ‘ etaient en conjonction. Nous vivons au 
quatrieme ago du monde, que les Indiens appellent d'ordi- 
naire Kaliyuga ou Tisliya, mais les Bouddbistes Bliadrakalpa. 
Bien quo le commencement du dernier siecle ou age du 
monde soit place par les Bouddbistes beaucoup plus tard 
que le commencement du Kaliyuga par les autres Indiens, 
hhudra et lisinju n'en sont pas nioins synonynies et comme 
Tishya, d'autre part, est identique a Kaliyuga, Bliadrakalpa 
cl Kaliyuga sont la memo chose. Tons les deux sont. pour 
ainsi dire, une nouvelle edition do 1 age d or, el Gautama, 

1. I.'i'tinlr 6 lie I'Ecrevisse. U 'I'Di' ciniimene.i, par fonsrf[uciit, si neus 
ailmcttons le ei iii.ars nimnie jour ilii nouvel an, vers I'au 'llUn av,ant.l.-C. 
Tislna est, ehez Ir.s Bouildhistfs.niie eloile p.artieuliereiuent saeiee; d apres le 
Lr/Uhivis/iiid. e'est sous Tishya qu eut lieu la conception du Bodhisatva. 
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qui inaugurc lo Bhadrakalpa, c«t appele ainsi on sa qualite 
do fornio rajeunie, do descendant de Gotama, qui inaugure 
I'Age d'Or. Aous repedons qiie, selon nous, Gotama est lo 
soleil sur Ic point do paraitre ct Gautama une forme postd- 
rieuro du dieu solaire •. 

Dans un sons figure, nous trouvons le nom do Gautama 
K fils ou descendant do Gotama >-, applique a uno ou plu- 
siours classes de personnos, comme nous disons « fils d Es- 
culape », '( fils do Mars », « fils des Muses )>, etc. En premier 
lieu, Gautama, ainsi quo nous le savons par Lalitacistara ■* 
est le nom d un ordre monastique. Comme chaque ordre se 
distinguait des autres par des signes parliculiers {lingin 
« porteurd’un signedistinctif »> est un des mots habituelsqui 
signifient « moine »), on pouvait, sans tomber dans I'absur- 
dite, faire donner le nom de Gautama an Bodhisatva, pen- 
dant sa sccondc periodc. par des gens qui ne connaissaient 
pas son originc, bion quo la veritable intention du narrateur, 
en l appclant Gautama, fut dilferente. En outre, gautmna 
semblc avoir signifie, plus generalenient, un dialecticien, 
etudiant scolastiquc, disputeur, ce qui s'accorde avec le fait 
quo la dialectiquc a pour pore Gotama. Enfin. une famille 
247 brahmanique pretendait descendre de Gotama*. avecautant 
de droit — si I’on coraprend cc quo parler vent dire — que 
les dynasties indiennes et autres, qui faisaient remonter lour 
genealogic au Soleil et a la Lune. 

D'apres le peuplc d'oii le Bodhisatva etait originaire, on 
I’appelait (Jakya *. Au premier abord, le mot senible signifier 
« apparteuant aux f,iakas)). LesPersansel Indiens donnent le 
nom do Qaka a toutes sortes do tribus nomades, que nous 

2 Gautama s'appelle .lussi Ailityabamlhu, " apparente au soleil ». 3cmblal)lc 
au sob'll; entre autros Ca/iimm/'/a. 12, 1. 2; Wilsuii, ^elrrt Wtir/is. II, !). 

:j. Lahtav. 1!12, l.'j. 

1. De I,i Ics siirnoms poeliques flak.vamuni et G.ikyasimha. en p.'ili Sakya- 
muni et Sakyasiha, tons les deu\ aussi frequents dans les ecrits des Boud- 
dhistes du Nord qu'ils sont rarcs ebez ceii.K du Midi. 
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appelons, en nous servant d'une forme grecque, dcs Scythes. 
D’autres noms de ces peuples, tout aussi peu delermine's que 
t^akas et Scythes, sont linns, Turaniens, Turks ou Turushkas. 
Tons ces noms liistoriques servent, dans Ics legendes do nos 
ancetres ariens, a exprimer I'idee de « fils de l obscurite », 
de « IS'iebelungen Ces peuples qui, aussi loin que nous 
pouvons suivre I'histoire, ont toujours demeure au JVord-Est 
des Ariens, sont consideres comme des tils de Belial, les 
Ariens etant fils do la lumiere. De memo que le Siegfried 
germanique vient du pays des Huns mais se manifesto gra- 
duollement comme un magnifnjuc heros solaire et tueur de 
dragons, de memo Siddhartha est originaire du pays des 
t^-akyas, pour devenir plus lard un Gautama, un enfant de 
la lumii^re et arriver a la fin au reveil complet. La biographic 
du Seigneur montre suflisamment que les Lakyas sont de 
veritables filsde la A'uit, de vrais obscurantistes. On pourrait 
done, a bon droit, Icur donner le nom do A'iebelungon et 
comme Lakas et Huns no sont que des noms differen ts pour des 
gens de la memo race, les Cakyas pourraient s'appeler des 
« heros bunniques », S'il y a ou reellement. au v' si^cle 
avant J.-C. ou encore plus tot, au Nord de ITIindouslan, sur 
le versant meridional de ITlimalaya, ou I on place Kapila- 
vastu, un petit royaumc de Lakas, voila ce qu'on no pout 
prouver avec certitude, car, eu didiors des legendes boud- 
dbiques, il n on est jamais question. Comme cependant 
dans le Aord de ces regions montagneuses. pres du torritoire 
indique comme juiys des Cakyas, il y avail des fiakas * ’, il 
n est nullement impossible qu'une tribu se fiit etablie plus au 


2. Sur uni' ik's snilptun'S de Bharhut vmr lo general Cunningham, Sliipa 
Ilf Il/i(irlii/l, pi. XXXi (Ml IriMive, I'lMninc legende de la reprisentatiun de 
1 arlire Bo, les mots ■ iViti/javaln Sdkaimniitnt hod/ii « Arbre de la Seienee de 
C,il< yamuni ( 1 . Cnmme, dams res tc\|ps,lc redoublemciit des Miyelles n est pas 
exprinie, poiiiait etre mis iri rii pbaee de ,s'rr/<v/, forme qui est aussi 

eonniie en p,ili eomuie doublet de sakiya t.lakya . Cependant cette hypo- 
these n'est pas neccssaire. 
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Slid. — Uiie aiitri' quosliou. c ost de savoir si I on no donnait 
pas a (iakya nn sons otyinologinuo qui le rattachait a (-aka 
<■ jniissancc ». ct autrcs vocables apparentes. C’est nn point 
qne nons ponvons laissor do cote, roxamen nons ontrainorait 
ti'op loin snr le domaine de la mythologie coniparec. 

Quant a la capitale des Cakyas, la celebre villo de Kapi- 
lavasln, les renscignoments qnc nons avons sont quclquo 
pen contradictoires. Le pioiix pblorin chinois Uinon Thsang, 
qni voyagea dans I'lnde de G29 a Gi.'i apios J.-C.. visita 
aussi I'endroit on. scion la tradition, so tronvaiont los mines 
do Kapilavastu. Voici ce qu’il dit do cette visile ' : 

<' Le rovaumo de Kapilavastu a environ 4000 li de tour. 
II y a la dix villcs abandonnees, qni olTrcnt nn aspect sau- 
vugo. La villo royale est cn mines et Ton no sail plus qncllc 
etait I'etondne do son circuit. Le palais, qni existait dans 
rinten-ionr dc la capitale, avail do 14 a lo // de tour et etait 
tout entier construit on briques. Los restes on sont encore 
bants ct solides. bion qu’il soit desert depnis des siecles. Les 
villages sont mcdiocrement pcuples. II n'y a pas do roi; 
cliaquo ville a nn chef particulicr. Jadis, il y avail environ 
1000 convents, dont il reste des mines -. ■) 

En outre, le voyageur chinois parle d'nn convent cdablia 
Kajiilavastu , avee unc trentaine do nioinos ; do qnelques 
lieux consacres, comnic la ebambre a coneber de Maya, on 
Ton avait erige uno statue on son bonnonr ; de I'endroit on 
lo llodbisatva etait descondu dans lo sein de sa more. etc. '. 

249 ' Le recit do riionnelo Chinois prouve evideniment i|u'il 

a vu les restes d une ville qni, scion lo> tradition'^, anrait 


1. Stan. Julicn, Vo>i(iifes tie's it'alenns booOdh,, II, 

'Z. ha ville, eii etlet, avail »}lc ih'-truih* mill** ans auparavaiit . 

•]. S()U«» la r*>riiic «1 MR rl^'■^^hallt blanc, ronimo nn 'sail. Tne repivsni- 
taticn ti' S r*’‘U«;sir do stir tin has-r'-lict iit‘ llliarlmt, 

avi'c rinscri[»tiim : lilitKiav/ilo ohutnh. la coin'rption dii SoiLMifiir ». rimi- 

tr-'iireiiicnt au n'-cit du hihfiivisbirti . I el»'pl''*iit n i st rcpiO'''-'iitc (ju'avt-c 
(Jcuv drl'enses : dapn-s lo hnl. il on a\ait L. 
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jadis cte Kapilavastu. Cette tradition merite-t-ello une con- 
fiance absolue — voila ce que Ilincn Thsang pouvait aussi 
pen savoir que nous aujourd'hui. Ccpendant, nous voulons 
admettre, pour les besoins do la discussion, que la ville de 
Kapilavastu fut placee a I’endroit indique; reste a savoir oil 
le voyageur a reellement ete. Le resultat auquel Stanislas 
Julien ‘ croyait pouvoir arriver, etait que les ruines etaient 
situees non loin de la ville actuclle de Gorakhpur, sur la 
riviere Rohini ou Riviere Rouge, qui a sa source dans les 
monts du iSepcil et se jette dans la Rapti un peu au-dcssus 
de Gorakhpur. Les renseignenicnts libetains placent la ville 
tantot sur la Riviere Rouge, tantot sur la Rhagirathi \ Dans 
la legcnde, comme nous I'avons vu, la Riviere Rouge separe 
le tcrritoire des Qakyas de celui des Kodyas. — Nous nous 
abstiendrons de nouvelles reflexions sur ce sujet. laissant 
au lecteur la liberie de tirer ses propres conclusions. 

Une question plus obscure encore que la situation de Ka- 
pilavastu est celle qui concerne ce qu’on appelle I'annee de 
la mort du Tathagata. Inutile do dire que nous no pouvons 
traitor ici un tel sujet a fond. N'otre but est de faire rcssortir 
simplenient quo la question est plus compliquee que bien des 
gens ne le croient. (Ki pout simplifier considei'ablement le 
problemc cn choisissant une des dates tres divergentes qui 
nous sont proposees, niais cette I'acon de proceder n'explique 
ni n'ecarte le fait qu i I oxiste a ce sujet uue si gi'ande diffe- 
rence d’opinion chez les Rouddhistes eux-memos. 

11 y a quclques anneb'S. on a decouvert trois inscriptions 
Ires im[)ortanlos, datant des dei nit'res annees du regne du 
roi Acoka * Parmi les edits de ce roi qui nous sont parve- 2o0 


1. Dans ses Voyar/f’s des Pelevins boiiddli.. Ill, 

'2. fie nom clesigne tantot le flange Im-nieine, tantot ([uelques-uncs de ses 
branelies orientales. 

3. .\utreiiient dit, I’riy.idan-in 'Piyadassi' et dans DtiHivanisn 11 : Piyadas- 
sana. — l.a deconverte de ces inscriptions a Sahasarain. Rupnath et Bairat 
est due au zele intatigable dn general Cnuiungliani et de son assistant ; le 
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nils, ce sont les seals i|ui soient dates J’apres une chronologic 
adopte'e par lui, et pas soulcment d'apresles annees du regne. 
Cos documents nous apprennent que ce prince ctait devenu 
un croyant depuis plus de 32 ans et demi ct quo 236 ans 
s'etaient ecoules depuis Ic vivn-sa du mla. 11 n'v a pas do 
doute quo mla ne designe le Buddha T'uv«a signifie 
ailleurs « exodo vers I'etranger, exit et « aurore, la pre- 
miere luour du matin ». Afin do so mettre d'accord avee la 
chronologie des Bouddhistes de Ceylan,le savant traducteur a 
cru devoir donner a rivtha un sons quclque peu dillco’ent : 
celui do " de'ces, mort Kn effot, d'apres les chroniques de 
Ceylan, Acoka fuL sacre comme roi 218 ans apres le Air- 
vana si Ton prend d’un cote ce chillVe, et de I'autre la 
date des trois inscriptions comme bases du calcul, on arrive, 
en se servant d'autres donnees encore, ties deux cotes au 
memo resultat, ou a peu pres, a savoir quo le Airvana doit 
etre [dace vers I'an 480 avanl J.-C. Vivaai doit par conse- 
quent etre un synonyme de Airvana. 

Au premier abord, cette conclusion parait tres acceptable 
et it est evident que. chez les Singhalais, le Airvai.ia occupe 
la place du Vivasa d'Acoka. Mais il n'en resulte pas que 
vicZ/m ait signifie originairement la meme epoque ; il n'est 
pas memo certain que le roi ait employe le mot dans ce 
sens. La circonstance qu it n’emploio aucun des tormes olli- 
ciellement recus pour Airvana et se sort, im outre, d'une 
expression tellement equivoque, n est pas I'aite pour nous 
asMiror de la parfaitc ideutite de vii'asa et de nindun, et 
notre hesitation augmentc encore quand nous voyons que, 

decliilireinent, la traduction ct le coinmcntalro. .'i la sngacitc ct a la science 
du prolcsseur liiililcr ; voir Cunnin^hain. t'oi'/ors Inscrijihoiiiim Indu-annn, 
vol. 1, p. ‘.l-i fes., rt !3() ss. 

1. Nous devons ccpciulant Lure rctimrcpicr ipi uii iiiaf-'nilliiipic .so/o ou inihi 
prut corrcspiinilrc .i non moms dc nenf iiuds sariscnts, doiit fiuidi|ucs-uiis 
ont. par dcssiis Ic niarclic, plusiciirs sionifiratioris 

2. hiiiocuiiisn, VI, I; Mfihi'ivamsa. V, S 
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pour designer le Buddha, on se sert, dans ces inscriptions, 
d’un mot tout aussi equivoque, * a savoir vyutha ou vivutha. 251 
Ce mot peut signifier <f en route pour I’etranger, parti », 
aussi « ayant sejourne », et entin « eclaire par la lumiere 
du jour, clair » Le dernier sens correspond a buddha, 

« eveille », surtout si Ton I’applique au soleil ou au jour, et 
comme Yyutha designe le Buddha, il est naturel de suppo- 
ser que le sens qui convient ici est celui d’apres lequel le 
mot est simplement synonyme de buddha. Quand on se rap- 
pelle, en outre, qu’un des noms habituels du Dieu du jour 
est Vivasvat, derive du m^me intas « poindre (dit du jour), 
devenir clair », on recoit l impression que satavivosa estun 
vieux mot pour exprimer << le commencement d une nouvelle 
periodc ». Pour Aqoka, lui aussi, ce vivdm etait indubita- 
blement le commencement d’une nouvelle ere de salut, mais 
il semble qu’il faille de nouvelles preuves pour admettre 
qu’il ait commence, a calculer une ere de salut a parlir du 
d4ces de celui qui ouvrit cette ere longtemps avant sa 
mort ^ 

L’accord enlre les elements de la chronologic singhalaise 
et cello d’Agoka s'oxplique par I’intluence que ce pieux roi 
du Magadha et son fils Mahendra ’ ont cue sur la conversion 
de Ceylan ; les differences ne sont pas asscz grandes pour 


1 . En Sanscrit, vyutha, vivutha a, dans le premier sens, la forme vyu- 
shita. dans le second, la meme forme ou ryufthtn. dans le troisicme vyushtu. 
En p;ili on dit vuttha, meme dans les cas oil le Sanscrit a ushila. 

2. Dans un cas, il est parfaitenier.t inditferent qu'on comprenne vivdsa 

dans le sens de » depart » ou dans celui d' « aurore » : si I on voit avec 
nous dans le Buddha le dieu de I'annee. En etfet, la difference entre vivdsa, 
dernier moment de I’annee ancienne « et vivdsa », premier moment de I'an- 
nee nouvelle est = o. Xous croyons (|ue le terme a etc choisi expres, tout 
comme rit'u//in, qui si<;ni£ie aussi bien « leve a, buddha. <• que" parti ». 

mukta. L unite supericure des idees mukta 'qui signifie en meme temps 
arhat) et buddha etait indiquee ainsi de la facon la plus ingenieuse et la plus 
fsoterique. 

■!. Plus lard, ,i propos de I’hisloire ccclesiastiipie. nous reviendrons sur 
cette activite de Mahendra. 
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qu’on nc piiisse les expliqiier par une erreur involontaire 
ou par le desir de meUrc la chronologie des rois de Ceylan 
en rapport avec le commencement de l ere de salut. 

II en est lout autremcnt des donnees tres divergentes 
^o2 fournies par les Bouddliisles dii INord. * Hiuen-Thsang, qui 
parle des diffe'rences d’opinion an sujet de la date exacte du 
rsirvana, dit que, de son temps, quelques-uns croyaient que 
•1200, d'autres que 1300, d'autres que 1500 ans s’etaient 
ecoules depuis la mort du Tathagata; d'autres croyaient que 
cette mort avail eu lieu moins de 1000 mais plus de 900 ans 
avant son temps. Ces chiffres correspondent a 552, 652, 852 
et a une dpoque entre 352 et 252 avant J.-C., d’apres le 
calcul do Stanislas Julien *. — Le voyageur dit encore avoir 
vu, pres d’un stupa a moitie mine dans les environs de 
Kucinagara (pdli : Kusinant), une colonne do picrre, avec 
une inscription, commemorant Ics evcnements qui eurent 
lieu lors du ^'irvuna. Malhcnrcusement, le document no 
contenait pas la mention du jour et du mois de revenemenl 
et naturellenient pas non plus cello de I'annee, car la co- 
lonne — e'est ainsi du moins que Ic piderin seniblc s'etre 
represente la chose — avail etc erigee tres peu do temps 
apres I'evenement. 

A ce que dit Hiuen-Thsang, nous pouvons encore ajouter 
que, d’apres une prediction du Tathagata. Apoka paraitrait 
cent ans apres sa mort Aous passerons sous silence d’au- 
tres indications divergentes d'auteurs chinois et japonais. do 
memo que la date donnec par le chroni({ueur du Kashmir. 
Kahlana. 

II est inutile de niontrer quo les ditl'eronces sont beaucoup 
Irop grandcs pour qu’on puisse y voir la consequence d'une 
facon inexacte de determiner la longueur de I’annee et de 
concordances chronologiques imparfaites qui en seraient la 


tSO/il6-, p, -*2. 


1. Voir St’S yoij. (U’i pf'/. boinldh.j II, 

2. Plus haul, p, il'j. Coiup- Taranatha, VMcliwIite dei, Ilnddh 
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suite. II va egalement de soi que de pareilles divergences 
n’eussent pu naitre si, des le commencement, dans le sein 
de I’Eglise, on avail commence par compter a partir de 
I’annee de la mort du Maitre. La determination de cetle date 
oil soi-disant date a ete faite longtemps apres ; en d'autres 
tormes, on a calcule cette dale apres coup, comme on savait, 
dans rinde, calcuier avec la plus grande precision I'annee, 
le mois, le jour et I'heure de la creation. II faut, en outre, 
remarquer que la tentative d’Acoka pour introdiiire une 
chronologie bouddhique,a eu peu de succes dans I'lnde, * en 
dehors de Ceylan, meme chez ses coreligionnaires, car on 
ne la trouve employee sur aucun des nombreux monuments 
de I’art bouddhique et du temps de Hiuen-Thsang il n'est 
plus question de la date du Airvana servant, chez les Boud- 
dhistes, de commencement a une ere. Le fait qu'Acjoka no 
nientionne cette chronologie quo dans ses tout derniers 
(idits ‘ ferait supposer que ni a ce moment, ni plus tut il n’y 
avail accord sur le commencement de here du saint, et que 
la date fixee ou choisie par lui n’avait I’approbation que d’un 
parti d’entre les Bouddliistes. Si cette dale avail iHd admise 
par tous, I'origine des dates divergentes dont parle Iliuen- 
Tsang serait inexplicable. La supposition la plus simple, 
c ost que cliaque parti ou ccole avail son propre sentiment 
et s'y attachait et que, de plus, la majorile des fideles consi- 
derait la chose comme trop pi'u imporlante pour en faire 
un objet de disputes. Peut-on Irouver une explication de ces 
d('‘saccor(ls? Ccrlainement, pourvu (juc I on admette que la 
date n'a etc lixee que par des calculs fails apres coup el (|ue 
les moyens manquaient pour demunirer irrefragahlement 
qu’un do ses calculs etait plus exact que les autres. Un fait 
important doit avoir etc attache a cetle date cherchee; mais 
pourquoi cot evenement se serait-il justement passe sur la 

1. Dans log inscriptions ilatant <lo la \ini;t-soplioine anneo apres son sacre 
on ne trouve encore rien de pareil. 
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teiTe?Dans I’ancien systeme astronomique des Indiens, un 
nouvel age du mondc est annonce par un evenement celeste 
important et comme I'eredn saint, inauguree par le Buddha, 
s’appelle Bhadra et quo la periode ou nous vivons, le 
Kaliyuga, est appelee Tishya, mot synonyme de Bhadra, il 
semhle bien quo le Bhadrakalpa ne soil autre chose qu’un 
rajeunissement ou imitation du Kaliyuga. Que peut-il s’6tre 
passe au ciel qui justifie le choix do I'an 480 avant J.-C., 
comme debut d’une nouvelle periode? Nous supposons qu’on 
considerait cotte periode comme le debut d un nouvel 
.oi ordre de choses et, par consequent, ' d un nouveau dharrna 
moral, qu’on 'pouvait rattacher d une facon mystique au 
dharrna de la nature Jadis la serie des nakshatras ou 
constellations avait commence avec les Pldiades; plus tard, 
lorsque la longitude des Pleiades dilTerait trop de celle du 
soleil lors de I'equinoxe do printemps, on fut oblige do faire 
commencer la serie par les Acvins. La longitude du soleil 
coincidait co jour-la avec celle de ,3 du Belicr en 442 avant 
J.-C. ; avec y en 366 avant J.-C. ; avec a on 686 avant J.-C. 
Comme les Indiens ignoraient la mesure exacte de la pre- 
cession, il n’est pasetonnant qu’ily ait des erreurs dans leur 
calcul, et on pent s'cxpliquer pourquoi ils ne reussirent 
jamais a s'accorder sur la date precise. 

Nous no pouvons developpcr ici cctte hypothese, que 
nous ne donnons que pour ce qu'elle est. Nous voulons 
soulement y rattacher la remarquo quo nous ne pouvons 
adopter la theorie souvent exposee, d’apres laquelle toutcs 
les chronologies bouddhiques, sauf celle des Singhalais, 
scraient a rejeter, 

1. Ai;oka, avec tout son etalage de zelo pour I'Eglise, representc les choses 
comme si des princes anterieurs s'etaient ellorces de faire croitre le dharrna 
c'est-a-dirc la justice, la religion, parmi leurs sujcts, mais sans grand succes. 
Lui, Acuka, fut le premier qui sut faire lleurir le dhnnna par ses sages 
mesures. C’est ce qu il dit dans son edit sur la coluiine de Delhi < Corjnts 
Inscr. hid., pi. XX). 

■2. Nous devoiis ces indications a .\l. le prof, II. -0. Van de Sande llakhuyzen. 
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Co qiii procodo montre assez quo nous ne considerons 
comme opoques historiques ni la dato du Vivasa, — quel que 
soil lo sens reel de ce mot — ni cclle du Nirvana. Tout ce 
que nous savons, c’est que lo Bouddhisme, comme ordre reli- 
gicux organise, avoc adjonction de membres laiques. exis- 
tait du temps d'Acoka. Quand et comment il s’etait deve- 
lopp^ avant de prendre cettc forme, c’est ce que nous ne 
savons pas encore. Aous croyons que dans une forme plus 
ancienne, celle d’une religion populaire — nee au Magadha 
ou au Kosala septentrional, — il est Ires ancien; certains de 
ses mythes, — en premier lieu celui de Mara — ne peuvent 
6tre plus recents que d’autros mythes quo nous trouvons 
dans rinde * Lo Bouddhisme, tel que nous lo connaissons, 
fait I'impression d’etre un ordre religieux dont le patron est 
lo Buddha — pour ainsi dire, la forme brahmanique du 
heros solairo; d'un ordre qui a pour base une religion popu- 
laire. Los mythes vivant dans la memoiro populaire — 
mythes qui avaient deja une apparence moralisalrice — ont 
ete habilement mis en amvro par les moines; ceux-ci les ont 
raltaches a des idees metaphysiques et les ont remanies de 
maniere a les faire servir a Teducation morale du grand 
public. L'ideal d’une vie spirifuelle, tel qu'il etait congu 
dans les ccolos des brahmanes et des ascotes, fut adapte par 
les moines bouddhiquos aux bcsoins dos bourgeois et des 
gens du pouple. pour quo ccux-ci pussent egalement jouir 
des bienfaits de la philosopliie. 

Il est fort possible (jue FOrdn* ait ete fonde — quel quo 
soil d'ailleurs le sens precis qu'on attache a ce mot — par 
un soul homme partieulierement done — de meme, par 
excmplo, qu'il est possible que la Franc-.Ma(;onnorie ait ete 
fondee ainsi. Nous pouvons meme, par un effort de I'imagi- 

3, Peiit-rlre tniuve-l-on un soUM’iiir il;i I'.iit iiuo la comiimiiauti'' ik'S liJrlcs 
laiqiifs est jilus aneieiirie i|ue Idnlre rclmieiix cl.iiis IViusuile ties ileux luar- 
chnnds Trapiislia ot Hhallika, qui I'riirent an Seiirueiir i t au Dharuia au 
uioiiieut oil le Saiifilia II OMstait p.is I'uciiie ; voir plus liaul. p . SU. 
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nation, orner ce fondalcur de toiites sortes do bonnes qualites, 
mais nous n'avons pas le droit de dire que I'amabilile du 
Buddba de la legende ait une autre origine que I'antique 
croyance d’apres laquelle le Buddha, en sa qualite de soleil 
rechaufl'ant, est manno miUisto. II est I'ideal du ijati ou 
miikta, tel qu'il nous est depeint d'une facon si saisissante 
dans Manu ' : 

« Qu’il supporte patiemment les injures, mais qu'il se 
garde bien, a son lour, d'outrager quolqu'un, el (ju'il ne 
commette aucun acto d’inimitie enversqui que ce soitausujet 
de ce miserable corps. Qu’il n’entre pas en colere centre 
rhomme qui s'est mis en colere contre lui : qu'il benisse 
celui qui le maudit el qu'il ne laisse ecliapper aucune parole 
contraire a la verite. » 

IN'ous voulons bien admettre que. vers I'an oOO avant J.-C., 
il sc soil montre un homnie (jui, par sa sagesse cl son de'- 
vouemont aux interets spiriluels do ses semblables, a fail 
une telle impression quo quelques-uns de ses conlemporains 
le comparerent a un ideal preexistant de sagesse et de 
bonte', et que les descendanls ridontifierent completement 
avec cel ideal. 

2a6 * Pour la connaissance du Buddhisme au m® siecle avant 

notre ere, on trouve. dans les insci iptions d'Acoka des don- 
nees Ires im[)ortanles mais exlremomcnl peu nomlireuses. 
Le roi, qui s'intitulait lui-mt'mie a le Pieux » \hpron'h)i- 
priya), etait certainement un adorafcui' fervent du Seiiineur 
Buddlia. mais il cdait encon; beaucoup plus preoccup(' de lui- 
meme et precluiit la morale de sa ))ropre autorite. Aous no 
trouvons cbez lui aucun renseignement sur la mvtboloe-ie 
bouddliique; d’autant plus nombrenses sonl les donnees a ce 
sujet ([UP nous offrent les restes du niagniri([ue Slupa de 
Bbarliut, lequel, comme le prouvo la forme de IV'crilure qui 
y est employee, doit cdre du temps d'Acoka ou d un peu plus 


\ . l.ivre VI. 42 ss. 
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tard. Les sculptures, accompagnees, pour une bonne part, 
de legendes, nous presentent, enire autres, les noms de plu- 
sieurs Buddhas antcM-ieurs, et les figures des arbres de la 
Science propros a chaeun d eux, puis qiielques scenes de la 
legende du Buddha ; en outre, iin grand nombre de figures 
mythologiques ; dieux, dcesses et autres ^tres celestes et 
souterrains, qui, pour une bonne part, ont disparu plus 
tard entierement du Pantheon bouddhique. Une des plus 
interessantcs do ces representations est celle de la deesse 
Qrimati (prakrit : Sirinia), qui par le developpement exces- 
sif de ses seins se fait connailre conime une deesse-mero, 
nourriciere, en quelle qualite elle figure, en elYet, dans le 
Mahd-bhnrata, tandis que plus tard elle est representee 
commo courtisane. Quelque grande qu'ail ede I'intluence 
du fondateur historique suppose sur la formation du Biid- 
dhisnie, porsonno no croira que cos dieux, deesses et Bud- 
dhas antcd'ieurs aient ede crees de toutes pieces par son 
eiisoignenient. Ccs tMres surnaturels cxistaient avant lui et 
existent encore, bien que les Europdens n'aient pas I'habi 
tude de los personnifier. 

Sur les bas-reliefs do Bharhut nous trouvons dilTerentes 
scenes des recits , populaires a tendance morale nommes 
Jatakas. Ces produits du genie createurdu peuple no different 
pas, au fond, des fables et nouvelles indiennes* qu'on troiive 
dans le Paheatantra et des fables grecques. 11 est indubitable 
qu a I’origine ce furent simplemeiit des coiites moraux. dans 
le genre do la fable des jeunes id vieux elephants, que le 
Buddha conta ii ses disciples lors de la chute do Devadatta. 
Cependant ces recits ont une forme un pen ditfid'cnte dans 
les Jatakas canoni([ues ' des Bouddhistes, en tant que le 

l. Ij'3 McridioniHix cn possrilcnl cinq rriit rinqiiaiite ; les Septeiitrienaiix 
un pen nuiins; I'ancien noiiihre ulBrii'l est tienlp-quatre, il oil Ic snnioni, 
(loiuie au BuiMha, Catustriiiu'aj-j.ilakajna ; » Colui ([ui coniiait los tronte- 
quatro jatakas. .. Co noui so I'atlaolio certaiiipinont a r.if;e do trento-quatre ans 
r^volus qu avail atteiiit Gautama lursqu'il s'assit sur le troue de la Science, 
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Bodhisatva lui-memo prend plus ou moins part a I’action 
ot jouc Ic beau role. Dans ccs rdcits, nous n'avons plus 
dcvant nous le contomplatour impassible qui rogarde de son 
mil pene'trant lout ce qui se passe dans lo nionde; il est 
devenu un personnage agissant, Ic systeme du devcloppe- 
mcnt progressif exigcant quo cclui qui deviendra un jour un 
Buddha, ne soit pas encore affranchi, tant qu'il est Bodhi- 
satva, de I’aiguillon qui poussc a Taction. Devenu un 
Buddha, il sera eleve au dessus des preoccupations terres- 
tres; alors il ne prendra plus part a 1‘action, mais revelera 
seulcment sa pure lumiere, qu'il a puisee dans ses etats 
anterieurs. 

Cette forme des Jatakas sc rattache etroitement a la signi- 
fication tlieorique qu’on donnait a j/itaka. On comprend le 
mot comme s’il voulait dire : « naissance, recit d'une nais- 
sance anteriourc ». Or, jalam peut, cnlrc autres, signifier ; 
« ce qui est no ^), et, au besoin « naissance mai^ J/'Uaka 
no peut avoir ce sens. Le mot signifie rdellement k tableau » 
quand il s'agit d'une representation figuree: autrement 
<1 liistoriettc, piecette, fable ». Comme jdtani signifie au fond 
line chose nee ou arrivee, et quo la torminaison kn est 
ordinaire pour lo diminutif, on peut admettre que jatakam 
signifiait simplomcnt « unc historielte ». L'autre sens est 
edifiant, ecclesiastiquc. et on tout cas force. 

Afin do doniier uno idee du caractere et cn memo temps 
de la forme particuliere do ces contes, nous reproduisons ici 
8 comme specimen la fable de la gruc -. ' Apres une introduc- 
tion dans laquclle est relalee Toccasion qui araena lo Maitrc 
a conter cette fable dans un but d'instruction morale, viont Ic 
recit lui-meme. 

'< Dans une epoque antericure, le Bodhisatva vivait dans 
une foret. sous forme d'un dicu d'un arbre; cot arbre etait 

2. Ji'tlnha Oil. I'ausln)!!, I. 221. Nous .'ivuiis {ins la libortc* de cori'i'ior 
tacitement quelqucs Icrons 
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place pres d’ua petit lac. Or, il arriva une fois qu’en pleiii 
ete il n'y eut que fort peu d’eau daas le lac, qui etait petit; 
et cependant les poissons y etaient nombreux. Il arriva 
qu’unc grue eut I’ideo de tromper les poissons et de les 
manger. Dans cc but, I’oiseau se rendit au bord de I’eau, 
ou il prit line attitude comme s’il etait plonge dans des 
reflexions profondes *. Les poissons, voyant I'oiseau dans 
cette attitude, lui demanderent ; « Maitre, pourquoi i^tes- 
« vous la a retlechir si profondement? » — « Je retlechis avec 
« inquietude sur votre sort », fut la reponse. — « Pourquoi, 
« maitre? ^ — « Parce. que je pense en moi-mSme : que 
« feront done ces pauvres poissons, maintenant qu'il y a dans 
« cet etang si peu d’eau et que la chaleur de Fete est si 
« forte? )) — « Que devons-nous faire, maitre? » — « Si 
« vous voulez suivre mon conseil, je vous prendrai dans mon 
« bee, I'un apres I’autre, et je vous transporterai dans 
« un grand lac convert de lotus de toute couleur. » — 
« Maitre, depuis I’origine de la creation, jamais oiseau de 
« votre espece no s’est montre preoccupe du bien-t^tre des 
« poissons. Vous voulez nous manger Pun apres I'antre. » — 
« Non, je ne vous mangerai pas, si vous avez confiance en 
« moi. Si vous ne croyez pas qu’un pareil lac existe, envoyez 
« done un des votres avec moi, afin qu’il puisse le voir. » 
— Les poissons eurent alors confiance en lui et lui don- 
nerent ii emporter un grand poisson, a moitie aveugle, parce 
que, pensaient-ils, il saurait aussi bion se tirer d’affaire dans 
I’eau que par terre ^ L’oiseau prit celui-ci avec lui, le 
deposa dans I'eau pour qu'il put reconnaitre tout le lac, et 


1. La grue ou la cigogne qui se tient debout sur une patte, comme si elle 
etait plongee, immobile, dans la meditation, est, chez les Indiens, I'image 
de I’ascete hypocrite. 

2. Ceci semble un trait humoristique. signifiant que le poisson qui n'avait 
qu’im mil etait juge par les autres pois.sons plus clairvoyant qu'eux-memes. 
■1 Dans le royaume des aveugles, le borgne est roi « (proverbe hollandais) : 
lea poissons etaient atteints de cecile morale. 
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le ramena ensuite chez les autros poissons. Le vieux poisson 
259 depeignit I’etat du lac comme tres favorable, * de sorte que 
Ics autres, en entendant son rapport, dircnt : << Bien, maitre! 
« prenez-nous avec voiis. » L’oiseau prit d’abord le grand 
poisson a demi-aveiiglo, I’apporta pres des bords du lac, 
mais se percha sur un arbre Crataeva, qui etait place pres 
de I'eau, posa le poisson sur une branche, le perca de son 
bee et le tua, sur quoi il mangea les parties charnues et 
laissa tomber les aretes au pied de I'arbre. Immediatement, 
il revint chez les poissons, et dit ; « .1 ai depose ce poisson 
(( dans I'eau; qu’un autre vienne mnintenant. » De celte 
facon rusee, il prit les poissons les uns apres les autres et les 
mangea jusqu'a ce qu’il n’y en eut plus un soul. Il ne resta 
qu’une ecrevisse. Comme I’oiseau voulait manger aussi cellc- 
ci, il dit ; « J’ai transporte tons ces poissons vers un grand 
« lac et je les y ai depos(?s; laissez-moi vous transporter 
(( aussi. » — « Comment voulez-vous me tenir? » — « Je 
« vous tiondrai dans mon bee. » — « Alors vous me ferez 
« tomber; je ne pars pas avec vous. » — « iN'ayez pas pour, 
« jo vous retiendrai doucement. » — L’ecrcvisso dit en elle- 
mi^me : « Ce n'est pas vrai du tout qu'il a transportd les 
(( poissons dans ce lac, mais il serait avantageux pour moi 
« qu'il m'y deposat. S'il a de mauvaises intentions, je pourrai 
« toujours lui rompre le cou avec ma pince et I’achevcr 
« ainsi. » — Elle dit alors a la grue : « Cher oiseau, il vous 
« sera impossible do me tenir dans votre bee sans mo faire 
« du mal, mais je pourrai vous prendre doucement par le 
« cou. Si vous me permcltez de m'accrocher avec ma pince a 
« votre cou, je veux allcravcc vous. » — L'oiseau no compre- 
nant pas que I'ecrevissc voulait le dupor, accepta cette propo- 
sition. L'ecrevisse prit doucement le cou de l oiseau avec sa 
pince comme avec des tenailles do forgeron. et dit ; « Hn 
« route maintenantl » L'oiseau I'amena d'abord a un en- 
droit d'ou il pouvait voir le lac et se dirigea ensuite vers 
I’arbre Crataeva. L'ecrevisse dit ; « Uncle, qu'est-ce que 
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« ceci ? le lac est la et vous me menez ici? » — L’oiscau 
repondit : « Voila une drole de petite niece, qui ainie bien 
« son oncle ! II me semble quo tu vcuilles me commander 
<< parce que je t’ai placee au-dessus de moi, * ct que tu me 260 
« prennes pour ton humble servilcur. Regarde un peu, sous 
« I’arbre, ce tas d’aretes. De meme que j’ai mange tous ces 
« poissons, je te mangerai, toi. » L’ecrevisse reprit : « Ces 
« poissons ont ete manges par toi par suite de leur sottise, 

« mais je ne me laisserai pas trailer de meme. Au contraire, 

« je te tuerai, toi, et si je dois mourir, nous mourrons tous 
« les deux. Prends garde, je te couperai la tete et la jetterai 

par terre. » En disant cela, I’ecrevisse pinija fortement avec 
sa pince le cou do la gruo, qui, les larmes auxyeux, et dans 
des transes mortelles, s'ecria : « Madame! je ne vous man- 
K gerai pas! Laissez-moi vivre! » L'ecrevisse dit : « C'est ce 
« que je ferai, si tu me deposes dans I’eau ! » L’oiseau re- 
tourna au bord de I’eau et deposa l’ecrevisse dans la boue 
du rivage. Mais l’ecrevisse, avant de se jeter a I’eau, coupa 
avec sa pince le cou de la grue, comme on coupe une lige 
de lotus avec des ciseaux. En voyant cet evenement extraor- 
dinaire, le dieu de I'arbre cria si haulement : « bravo ! » 
que le bois en retentit; puis il recila d une voix douce ces 
deux vers : 

I.e ruse ne verra pas tnujours sa mechancete reussir, 

De m>'me que la grue rusee renconirera (61 ou lard une ecrevisse *. 

Suit I’application de la fable a I’incident qui amena le 
Mailre a faire son recit. Elle consistc en ceci, qu’une des 
pcrsonnes presentes est compareo a — ou identifiee avec — la 
grue, une autre a l’ecrevisse, ct le Maitre au dieu de I’arbre \ 

1. Le second vers est alfere, mais I’intention de l auteur est claire. 

‘2. Lc inorccau a pour litre Batia-jdtnkii, c'est-.i-dire : " Jataka de la Grue «. 

Ce litre n'aurait aueun sens si jdtakn signifiait « uaissance » ou n recit d'une 
naissance antiirieure », car, dans la naissancc anterieure dont il s'agit ici, le 
Bodliisalva n'etait pas la grue. niais le dieu de I'arbre. 
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On voit que le Bodhisatva ne joue, dans ce recit, guere 
d’autre role que celui de spectateur ; dans la plupart des 
fables, ccpendant, il intervient d’unc fagon plus active, sous 
forme animale ou humaine. 

261 Malgrc tous les efforts qu’ont fails les moines bouddhiques * 
pour donucr aux Jatakas unc tcinle edifiante, ils n’ont pas 
reussi a obscurcir la sagesse tres mondaine qui ressort de 
ces recits populaires. Le trait capital de la vraie fable est 
qu’elle decrit le triomphc rcmporte par les petits, les faibles 
et les mal partages de ce monde sur la force brutale et mal- 
faisante ; la morale qui en decoule avant tout et surtout 
peut se resumcr ainsi : « quand on n’est pas fort, il faut etre 
ruse. » Nulle part la ruse et la tromperie ne sont gloriliecs 
d une facon aussi consequentc, on peut merae dire, aussi 
impudente, quo dans le Roman de Renard, cettc epopee du 
Tiers-Etat, du Vaigya de I'Europe occidentale; mais la regie 
capitale de la sagesse mondaine est exprimce tout aussi 
clairement chez les Indions, entre autres dans le Pancatantra. 
La mfime fable dont nous venons de donner la redaction 
bouddhique s y ouvre par cet apborisme : 

Nulle victoire remportcc surl'ennemi par les armes 
N’e peut epaler une victoire remportee par la ruse. 

Le ruse, meme quand il est petit de taille, 

N'a pas besoin de craindre le fort. 

Et un pell plus loin ' : « On doit accomplir par la ruse ce 
qui ne peut s’accomplir par la force », et : 

Celui qui a de riniclligence a le pouvoir; 

Comment l imbecilc serait-il puissant? 

Le lion de la fon't, p-onlle d’orgueil, 

Fut vaincu par le petit lievre. 


De meme que, dans le Roman de Renaed, les grands, les 
rois el les barons, sonl bafoues. et que le cli'rge y est par ci et 


1 , l‘(ihrfit(inlru feilition Kosegarten . I, 
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par la ridiculise, de mome, dans les rccucils dc fables indiens, 
le lion, le roi des animaux, est represente conime orgueilleux 
et bete a la fois ^ Dans I’epopee, composee en vue des classes 
superieures, les acteurs sont des dieux et des demi-dieux, des 
rois et des chevaliers, des reines et des princesses ; les autres 
personnages sont socondaires *, de simples figurants, a moins 262 
qu'ils ne soiont converts de moqueries et d’insultes, comme 
Thersite dans Vlliade ; dans les fables, an contrairc, les per- 
sonnages principaiix sont empruntes au nionde animal, a un 
monde suppose aussi inferieur a Thumanitc ordinaire que le 
monde divin et beroique etait superieur a ccllc-ci. II y a dans 
les fables un element satirique tellement developpe, qu'il est 
difficile d'attribucr a un pur hasard le contraste qu'elles tor- 
ment avec la poesie elcvee de I’epopee ; et quand on voit que 
le role que jouent quelques-uns, ou meme la plupart des 
animaux, s’accorde peu avec leur nature reelle, on arrive a 
la conclusion que les figures animales, dans bien des cas, ne 
sont que des masques sous lesquels se caclient des heros 
celestes et terrestres, des ctoiles et des rois; quo les fables, 
par consequent, sont sorties, comme les epopees, dc la my- 
thologie. En un mot, les fables, les Jatakas, sont Tepopec 
des bourgeois ot des paysans. L'epopec et la fable onl toutes 
les deux le mCme but : enscigner comment il faut so con- 
duire dans la lutte pour I’existence. 

Nous no pousscrons pas plus loin le paralffile, car ce qui 
precede suifira pour montrer que les fables, produits de l ex- 
perience et de la sagesse pratique des generations qui se suc- 
cedent, peuvent edre considerees comme des produits du 
temps ; qu’elles peuvent etre attribuees a bon droit a I'astrc 
qui sert a mesurer le temps, a I’illuslre Seigneur et Dieu 
solaire. Ces fables n’ont pas etc imaginees par tel ou tel per- 
sonnage de I'antiquite, de meme que La Fontaine, par 

2. Cepenilant Ir lion ost depeint aillnir'i couime un niodtle dc enurape et 
de gcnerosite. (I'etait la la faeon de \uir des chevaliers ; le pcuple le conside- 
rait uutrenienl. 
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exemple, parmi les modcrncs, n'a pas invente les siennes. 
Piiisqu'on a represcnfe Yislinu commc auteur tlu Malia- 
bliiirata, on pourrait s’attendre a Ic voir representd egalc- 
meiit comme premier revelateur des fables, aiiisi que le 
Buddha Test des Jatakas. Et, en effet, le Pancatuntra et le 
Hitopadera sont donnes comme oeuvres de Vishnucarman. 
C ost la certainement un nom de brahniane ties habi- 
luel ; mais, laissant de cote le fait (ju'il n’est menlionne 
nullc part ailleurs comme auteur de ces livres, les anciens 
Indions ne peuvent avoir ignore que plusicurs de ces fables 
sc trouvent deja dans le Malui-blnirata, et ne ^auraient. par 
26d consequent, avoir etc inventees par Vishnucarman *, a 
moins que Vishnucarman ne soit identique a Vishnu. D’apres 
nous, e’est reellcmcnt le cas. La terminaison rannan ne sert 
qu'a masquer le fait que e'est Vishnu qui figure ici comme 
contour do fables, sous la figure d’un brahniane, tandis qu’il 
accomplit ailleurs des ex|doils heroiques sous la forme de 
-Naniyana, d'Hercule. L'hypothese souvent exprimec (en 
premier lieu par Benfey) d'apres laquelle le Pancalantra 
scrait originairement un livre bouddhique, ne pout 6tre 
admise, selon nous, qu'avec quolque n^erve ; d'abord, parce 
que nous roconnaissons dans les Jatakas la vraie redaction 
bouddhique ; et en outre, parce que, a notre conviction, un 
grand nonibre de ces fables remontent a une epoque oil 
I’ordre monastique bouddhique etait encore dans les limbes. 
Mais si I hypothese mentionnec etait absolument juste, elle 
neferait que confirmer ridentification de Vishnu et de Vish- 
nuQarnian; car, d'apres lesindiens, Vishnu et Buddha sont 
le meme etre 


1. II nc scrviiait d rien dc dire qu’une autre collectiun bouddhique peut 
avoir existe en dehors des J.itakas; sur les sculptures dc Bharhut on ne trouve 
pas moms de2l tableaux, dont 18 out une le^endc eontenant le mot Jiita/.a. 
11 cst possible que les fables indiennes aient etc tradnitcs tardivcment d'nn 
ou de plusieurs dialectes en Sanscrit, niais ccla n'a nen a faire avec l originc 
bouddhique. 
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LE BUDDHA DU DOGME 


Afm de determiner la place qu’occupe le Buddha dans la 
croyance de l Eglise, nous devons connaitre les proprietes 
qu'on lui attribue. Comme la conception de Buddha n’est pas 
restee identiquement la m^me, il serait desirable, ou meme 
necessaire, d’en esquisser revolution, mais le temps pour im 
travail pared n’est pas encore venu. 

De tout ce qui nous est dit du Buddha, les savants euro- 
pcens tirent a pcu pres unanimement la conclusion qu'il est 
toujours represente comme un homme ^ En elTet, il est inde- 
niable * que le dogme ecclesiastique le represcnte comme un 264 
homme, mais les fails que I’Eglise elle-meme reconnait 
comme aulhentiques sont absolument en contradiction avec 
ce caractere humain. Tons les dicux sont represcntes plus ou 
moins comme des hommes ; il n’est meme pas rare de voir 
mentionner des dieux morts, comme Balder et Adonis. L’his- 
toire de toute mytliologie nous apprend que les dieu.x sont 
de plus en plus assimiles aux hommes, jusqu a ce qu il vienne 
a la lin un Evhemere, qui declare qu’ils etaient simplcmcnt 
des hommes du vieux temps. Mais le fait que les Evheme- 
ristes regardeut Jupiter comme un ancien roi, ou que Snorre 


2. Par exemple, Keeppen, Die Relir/ion dei ItuMlia. p. 421. « Uer Buddha ist, 
wie wir schon wissen, imiiK’r ciii Mrnsrh, kein Uutt, und /.war cm Maun, 
keinc Krau. Die Thatsache der Mensrhlichkcit (.lakyauninis stcht so fest, dass 
selb.st die spadeste Legende und Scholastik es niclit guwagt hat. ihn xuni Gott 
zu steinpelu. » 
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Sturleson soutientque Odhin ct les Ases sent des chefs d ori- 
ginc etrangere, co fait ne prouve pas que Jupiter et Odhin 
ont ete reellemcnt des hommes. Nous croyons pouvoir con- 
clure de quelques phrases des inscriptions d’Acoka ‘ que 
rindc aussi a eu ses Evhemeristes. Lne fois il dit : » Ceux 
qui, de ce temps ■, etaient des dieux veritables dans le Jam' 
budvipa (I’lnde), sont devenus fictifs ■' ». Ailleurs, il declare : 
« Et les dieux reellement existants pendant cette periode 
dans le Jambudvipa etaient des hommes transformes par 
erreur en dieux (ou : considere's par erreur comme des 
dieux) ». 

Nous voyons done qu'Acoka declare, de son plein pouvoir, 
que les dieux sont des hommes. Pounjuoi la Congregation, 
dans la plenitude de sa sagessc, n'aurait-elle pu faire la 
memo chose? Elle avait pour ccla la competence ne'ccs- 
saire, de m$mc que ceux qui sont en dehors de I'Eglise ont 
le droit de nc pas se soucicr de son ddcrct. Meme si nous 
admettons que la dogmatique bouddhique considere le re'vd- 
latcur du Dharma comme un homme. nous ne disons pas 
pour cela qu'clle ne lui accordc que cette qualite, car nous 
dislinguons les hommes et personnifications. Que le Buddha 
no resscmble pas plus a un hommo quo le premier dicu venu, 
ccla ressort de toutc la legende ct des titres qu'on lui dccerne, 
265 comme * « dieu souverain des dieux ’ » et d'autres sembla- 
bles. Au surplus, nous citerons encore un morceau emprunte 
a un ouvrage des Bouddhistes meridionaux ^ 

« A line certaine occasion. Gautama-buddha, revelant 


1. Cellos Jo Hupnath et de Sahasaraiii . 

Il n est pas clair re que veut dire « cc temps o tout le regne, ou bien la 
derniere unnee, depuis que le roi etait devenu membre du Saiigha. 

.3. C'est I cxplication la plus probable, proposer paf Bulilef, du mot inasd 
dans letexte. 11 ne serait cependant pas impossible qu'il ripondlt a unsans- 
ent iiuh-slirih : alors il faudrait traduire « ont ete transformes en homines u 
(ou : seigneurs,. 

I. Par evcmple, Ma/idvainsfi, 1,37, .ilecdtideia] ct souvent ailleUrs. 

Hardy, M. of II.. 9. 
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I’Arunavati-sutta, dit que quand Abhibhu, un religieux du 
temps du Buddha (^ikhin (c’est-a-dire « feu, comete »), pre- 
chait, les rayons qui sortaient de son corps, dispersaient 
I'obscurite de mille spheres. Ananda demanda combien de 
spheres sont illuminees par les rayons d’un Buddha supreme, 
quand il proclame leDharma. — « Comment peux-tu demander 
cela, Ananda? Les perfections des Buddhas sont illimitees. 

Aul, en dehors du Buddha, ne peut embrasser d’un regard 
I'ensemble des spheres. Elies sont sans fin, infinies, mais 
quand le (ou ; un) Buddha s’est place quelque part pour pro- 
clamer le Dharma, il voit toutesles spheres aussi clairement 
comme si elles etaient lout pres de lui, et il peut precher de 
telle facon, que les etres, dans chacune des spheres le peuvent 
comprendre et recevoir I'instruclion. » Ananda reprit : 

(( Toutes les spheres no sont pas semblables. Au moment ou 
le soleil se leve dans Tune, il se couche dans I’autre ; dans 
Tune, il est midi tandis que dans I’autre il est minuit. Com- 
ment est-il possible alors que le (ou : un) Buddha, quand il 
preche, soil compris partout? » — La reponse du Mailre ful : 

'( Quand le Buddha commence a prononcer un discours, le 
soleil qui etait sur le point de se coucher, semble se lever, 
sous I’influence de son pouvoir; le soleil, qui etait sur le 
point de se lover, semble se coucher, et dans les spheres ou il 
est minuit, il semble qu'il soil midi. Les habitants des diverses 
spheres s'ecrient alors : « Il y a un moment, le soleil se con- 
i' chait, mais maintenant il se leve; tanlot il faisait minuit, 

« mais maintenant il fait jour. » Ils demandent alors : « Com- 
II ment cela s'est-il fait? Par un voyant, ou un demon, ou 
« un Diou ? » Et pendant qu ils s’ctonnent, se montre la 
splendour du Buddha dans I’espace, chassant I’obscurite de 
toutes les spheres et bien que les spheres soient en nombre 
infini, elles regoivent, a ce moment, la memo quantile de 
lumiere ; et tout cela peut sc faire par un seul rayon sorti 
du corps sacre, * rayon pas plus grand qu'un grain de 266 
sesame. 8i un voyant faisait une lampe aussi grande qu’une 
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sphere, y versait autant d huile qu’il y a de I’eau dans les 
quatre mers, ct y mettait unc raoche aussi grande que le 
Meru la flamme d une telle lampe n’irait pas plus loin 
que la sphere la plus rapprochee ; mais un seul rayon sor- 
tant du corps du Buddha illumine toutes les spheres qui 
existent. » 

II est difficile de meconnaitre qu on decrit ici, d une fagon 
un peu confuse mais reconnaissable, la grande puissance 
lumineusc du soleil et qu’on la compare a la foi’ce lumineuse 
inferieure d une etoile. On ne voit pas bien ce qu’il y a d hu- 
main dans une telle conception. On pent, si Ton veut, arri- 
ver a la conclusion que le fondateur de 1 Ordre etait un 
homme auquel on a attribue dcs facultes surhumaines, 
surtout cellos du diou solaire, mais on irait trop loin, en 
soutenant qu'il nc possedc (jue dcs qualites humaines. Nous 
verrons maintenant jusqu'a quel point les attribuls qu’ou lui 
donne le designent comme cUant un homme, un dieu, ou ni 
I’un ni I'autre. 


1. — CAK.\CTi:R£S EXTERIELKS. 

Bien quo Gautama so soil montre dans la periode histo- 
rique actuelle, oii les hommes ont lour stature normale, ou 
lui donne une tailie do 12 ou meme de 18 cuudees. Au fond, 
il etait encore beaucoup plus grand, comme nous Fapprend 
le recit que voici. A une certainc occasion, Bahu, le demon 
dcs eclipses, qui lui-meme avail une hauteur de 4,800 lieues, 
dit aux Titans (ju'il n'etait nullement curieux d'aller voir le 
Buddha, qui n’avait qu’unc hauteur do 12 coudees. Lorsque 
les dieux lui affirmerent que mfime si I'on placait cent ou 
mille Titans les uns sur les epaules des autres, ils n’attein- 
draieiit pas a la tailie du Buddha, la curiosite de Bahu fut 


{ 


1. I. rtlMijpe (If la uiythi>loi;ic iudifiiiif. 
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eveillee et il desira savoir lequel d'eux deux etait le plus 
grand. D es quo Gautama eut devine ce que voulail Rahu, 

* il ordonna a Ananda d’etendre im manteau. II s'elendit 267 
dessus, la tfile vers le nord ct le visage vers le levant, comme 
un lion an repos. Pendant que Rahu le contemplait avec 
dtonnement, le Sage lui demanda ce qu’il regardait avec tant 
d'attention. Rahu repondit qu’il faisait son possible pour 
decouvrir le bout des pieds (c’est-a-dire des rayons) du Bud- 
dha, mais qu'il n’etait pas capable d’y atteindre. — « Aon > 1 , 
s’ecria le Maitre, « vous ne seriez pas capable d'y atteindre, 
meme si vous laissiez alter vos regards jusqu'au ciel supreme 
de Brahma ». La conse'quence fut que Rahu declara qu'il 
croyait au Buddha, sur quoi le Maitre lui pr^cha le Dharma. 

— Inutile de faire remarquer que, dans ce recit, I'eclipse 
n’cst pas repr^sent4e d’une fagon moins humaine que 
Gautama. 

Il est difficile de decrire la taillc du Buddha. En effet, il 
peut se mouvoir dans un espace pas plus grand qu'un grain 
de moutarde, et, cependant il mit une fois son pied par 
terre, puis sur le mont Yugandhara, enfin sur le sommet du 
Meru, et monta ainsi, en trois pas jusqu'au ciel d'Indra. 
N^anmoins la figure de Gautama resta toujours la mOme : 
il ne devint pas plus grand, ni les montagnes plus petites 

Particulierement importants pour le signalcment du Bud- 
dha sont les trente deux signes distinctifs et les quatre-vingts 
marques secondaires, qui sont egaiement propres auxt'.akra- 
vartins (maitres du monde, tourneurs de la roue'. Le nombre 
des premiers, nommes ordinairement malwpurusha-laksh- 
anas, c’est-a-dire signes distinctifs d un Grand Homme (et 
d un Grand Esprit) a lUd sans doute emprunte aux trente-deux 
regions de la rose des vents, mais ne semble pas avoir de 
signification plus profonde. que d'indiquer un systeme com- 

1. On (li'couvre facilemoiit. dans cc recit, une modification des trois pas de 
Vishnu. 

2, Hardy, ,lf. of li., 364. 
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plet de signes distinctifs, sigaes, qui, bien que evidemmenl 
applicables en premiere ligne au Dieu du jour, considere en 
m6me temps comme Souverain du Ciel, sont devenus par le 
temps des signes de beaute, moitie symboliques, moitie reels. 

268 Apollon est le modele de la beaute virile *; il en est de meme 
du Buddha-Cakravartin, de I’fitre celeste consider^ a la fois 
comme Roi et comme Sage. M^^me apres la division ideale 
de cet ^tre unique en deux figures, les signes symboliques 
sont restes la propriety commune du Buddha et du Cakra- 
vartin *. 

Les trente-deux signes sont indiques, dans les sources 
meridionales et septentrionales, sans grandes differences, de 
sorte qu’ils doivent faire partie de la partie la plus ancienne 
du dogme ; nous suivrons, comme Burnouf, pour le classe- 
ment des signes, I’ordre de la liste du Lalitavistara. 

t . La t6te a une couronne, sorte tiare ou petit turban eleve, 
ushntsha. Sur les statues, I’usnisha est repr^sente souvent 
comme une excroissance au sommet du crane - ; 2. les che- 
vcux de la t6te sont tres noirs (d’un noir bleuatre) comme de 
I’onguent pour les yeux ou la queue d'un paon ; boucles, 
tournes vers la droite; .3. le front est egal et v^aste ^ ; 4. entre 
les sourcils, il y a une I'lrna (flocon de laine, pelote), ayant 
une apparence de neige ou d’argent ; ou, comme d'aulres 
disent : entre les sourcils, il y a une urnd, blanche, douce, 
pareille a un duvet ’ ; .'i. il a les oils d’un taureau " ; 6. les yeux 

1. La description la plus complete des signes distinctifs, J'apres les sources 
meridionales et septentrionales, a ete donnee par Burnouf, Lotus, oj3-ti22, la 
mcilleure explication par Senart, Leijende du Buddha, 1 19. Comparez aussi 
Hardy. M. of B., 368. 

2. Chez les Siamois, le Buddha a sur la tete un sirorot ou couronne de 
gloire ; c'est en imitation de celle-ci que les rois de la terre portent une cou- 
ronne, coniine signe de la dignile royale; Alabaster, the Wheel of the Laic, ll'i. 

3. Ce signe n est place ici que dans le Lnlifav.; dans les antres sources 
c'est un signe sccondaire. Elies le rcmplacent par ce signe : « une couleur 
d'or I). 

4. U'.apres I'cxplication de .M. Senart, la pelote signilie I'eclair blanch, itre, 
il est probable, en effet, que qnelques-uns y auront att.ache cette idee. .Mais 
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sont tres noirs ; 7. il a quarante dents pareilles ; 8. olios so nt 
etroitement sorrees ; 9. elles sont blanches; 10. il a une voix 
de stentor, qui est en m6mc temps douce commo celle d’un 
koki/a^; 11. le gosier " est proemincnt; * 12. il a une langue 
grande et longue (ou : mince) ' ; 13. une machoire de lion ; 
li. des epaules completement rondos; lo. sept parties du 
corps sont (convenablemont) hautes ; 16. ce qui est entro 
les epaules est bien rempli; 17. il a une couleur d'or fin; 
18. quand il est debout, ses bras arrivent jusqu'aux genoux, 
sans qu'il ait a so courber ; 19. la partie antorieure du corps 
est conime celle d un lion ; 20. il est rond comme un arbre 
banian; 21. de chaque pore ne sort qu’un seul poil ; 
22. les polls du corps sont recourbes vers la droite en 
haut ; 23. les parties secretes sont cachees par nature; 24. les 
cuisses sont bien rondos ; 2o. les jambes sont comme celles 
d'une bichc ; 26. les doigts des mains et des pieds sont longs ; 
27. les talons sont developpes; 28. le cou-de-pied est tdev^ : 
29. les mains et les pieds sont douxot delicats; 30. ilsont une 
membrane reticulaire (proprement : un ouvrage reticulaire) ; 
31. les plantes ont deux roues brillantes, lumineuses, ecla- 
tantes, leg^ros, chacune avec mille rais. une jante et un 
moyeu; 32. les pieds sont fixes. 

Parmi les quatro-vingts marques secondaires, il y en a 
plusiours qui ne sont que de petites modifications des signos 


sur les statues, on volt simplenienf un petit corcle; et comme on dit que Bud- 
dha lance de oettc pelutc les rayons qui eclairont l univers, clle pent avoir c‘t6, 
dapres une autre explication, I nul qui voit tout, le Soleil. L'epithete <■ ayant 
une apparcnce de neige ou d'argent » est aussi employee dans le iMlilav. a 
propos de I'elephant blanc, dont le Buddha prit la forme pour dcscendre 
dans le sein de sa mere. 

■j. I.e mot pour « taurcau, boeuf, vache », signifie aussi : « rayon », et 
" nuagp. « 

6. I.e coucou indien. qui jouc dans la poesie le role de notre rossignol. 

1. I.a traductiiin n est pas certaine. 

1. Dans le Lotus de lu Bonne Loi, 2'!l. nous lisons comment, a une certaine 
occasion, cette langue, sortant de la bouche du Tathagata, s'eleva jusqu'au 
ciel de Brahma. 
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principaux que nous venons d’enumerer. En general, elles 
ne se distinguent pas des marques corporelles ou signes de 
beaute, consideres comme etant d’heureux augure, tels qu’on 
les trouve dans la divination. Parmi ces signes on compte 
(^galement plusieurs figures sacrees d’une anfiquite reculee, 
comme le Svastika (croix, marteau de Thor), le Qrivatsa 
(figure octogone), le Nandyavarta (sorte de labyrinthe), et le 
Vardhamana. 

En dehors des trente-deux signes principaux et des qua- 
tre-vingts marques secondaires, on inclique encore deux cent 
seize marques de bon augure, cent huit a cbaque pied ^ Dans 
cette lisle, on retrouve les figures sacrees; les plus remar- 
quables parmi les autres marques sont : la roue solaire, le 
parasol blanc, diflerentes series de lys d'eau, le mont Meru, 
les continents et les lies, toules series d'animaux. II n’est 
pas difficile de deviner que cos marques signifient le monde 
et tout ce que produit le temps, cle meme que le bouclier 
dWchillo, le heros solaire, represente la terre of le cercle de 
la vie humaine. 

270 * C’est un fait bicn connu que, dans clifferents pays boud- 

dhiques, on trouve des empreintes saerdes du pied du Ta- 
thagata. La plus cdldbre est probablemcnt celle sur le Pic 
d’Adam, a Ceylan, dont les voyageurs arabes parlent deja 
au ix' siecle et des auteurs europeens plus tard Les Maha- 
vanisa raconte, en effet, que le Talhagata, lors d'une de ses 
visiles a Ceylan ^ a laisse I’empreinte cl’un de ses pieds sur 


2. Hardy, of H. 367 ; Burnoiif, Lotus, 622. 

1, Parmi les auteurs europeens nous mentinnnons seulement Valentijn, 
Oud en Nieuir Oost-Indie, V, Beschrijoing von Coromandel, 2' partic, pp. 36 
et 373. 

2. On a mis en doute, ou plutdl nie complCtcmcnt, la vfracite des reeits 
singhalais. On a suppose que ces sortes de r.-cits auraiont cte inventOs par 
le- Singhalais par vaiiite nationale. Bien a tort. I.es Bouddhistes du Nord 
savent, cum aussi, que le Tathagata a et.' trois fms i Ceylan, et nous savons 
que cette ile est \isit.-e reguli.''renient chaq.ie ann.'e par le Buildha do l ann.'.. 
conrante Ceylan liesignc le Lanka celeste, oil demeurait Riivana. 
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le sommet du Sumano. Au Siam et au Laos ces traces sacrdes 
sont assez nombreuses. La raison qui a pu determiner le 
choix de tel on tel emplacement pour la trace du Buddha 
reste inconnue, mais il est clair que celui qui a taille ou fait 
tailler ce signe sacre dans le roc, savait tres bien que cette 
marque etait un symbole du soleil. Comme ces signes ont 
ete gravAs a ces endroits longtemps apres *la fondation de 
rOrdre, il s’cnsuit qu'il y a eu des inities qui ne partageaient 
pas les idees evhemeristes du roi Acoka. Ces inities ont pu 
cesser de croire que le Buddha (itait un dieu, mais en tout 
cas, n’admettaient pas qu’il fut un homme. 11 etait pour eux 
un nom, une abstraction, comme les Muses le sont pour nos 
pobtes. 


2. CaRACT^IKES SPIRITLELS. 

Les caracteres par lesquels le Buddha se distingue, au 
point do vue spirituel, detous les autres 6tre«, ont ete divisiis 
systdmatiquement en trois classes, dont chacune comprond 
un nombre determine de proprietes. L’#numeration et la 
classification de ces proprietes sont, a quelques exceptions 
insignifiantes pres, communes aux deux divisions de I'Egliso, 
et appartiennent, par consequent, a lour ancien heritage 
commun. On y reconnait une description de la puissance et 
de la sagesse surhumainos ‘ du Sage Supreme, proprietes 271 
que, d'aprcs la croyance ou la pretention des i/ogins indiens, 
le philosophe so pout procurer par le yor/a. La place que ces 
proprieties surhumaines occupent dans le syslemebouddhique, 
differc peu ou point de cello qu’on lour donne dans le mysti- 
cisme du yoga. Les deux systemes se decelent comme des 
modifications d'une conception physico-mylhologique beau- 
coup plus ancienne. d’apres lesquelles I’ensemble des classes 
de caracteres distinctifs du buddha ou du yoyin constituait 
une definition de la sagesse parfaito, de la toute-puissance 
et de la fixite inebranlable de la lumiere supreme, voneree 
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comme divinite du soleil, du ciel et du tomps, ct philoso- 
phiquement comme la Raison. 

Yoici cette classification ; I. Les Dix Forces [daca bala) : 
1. la science de ce qui convient on ne convient pas; 2. des 
consequences (necessaires) des actes; 3. de la voie qui mene 
a chaque but ; 4. des elements ' ; .3. de la difference de carac- 
tere chez les 6tres; 6. de la force relative des facultes (cor- 
porelles et spirituelles); 7. de tons les degres d’extasc et de 
meditation interieure et de leur influence en tant qu'ils 
eloignent le peche et amenent un « rdveil » ; 8. des endroits 
ou il a jadis demeure; 9. de la descente dans le sein mater- 
ncl et de la naissance; 10. de la suppression des virus (ou 
souillures) 

D’apres ce groupe de dix forces, un Tathagata est dit 
« Celui qui a Dix Forces » [Darabala), a moins que le con- 
traire n‘ait cHe le cas. ct que les Dix Forces ne derivent d'une 
ancienne dpitliete Dagabala, donnee au Yogin ^ ou Guru 
supreme. « Guru » peut avoir le sens de « maitre ou de << per- 
sonne ve'nerable » en general. Si Ton compare la liste des 
272 forces donnee plus baut * avec celles qui, dans la note, sont 
attribue'es a Civa comma Guru supreme, on voit immediate- 
ment que les deux listes contiennent des perfections intel- 
lectuelles ct morales, mais que dans la liste bouddhique ou a 
evite de nientionner tout ce qui pourrait rappeler le caractere 


1 . Ceci a l air tnis vague, mais plus e'est vague, mieux cela vaut. Le diignie 
boudilhique ne recherche rieu taut que Lequivoque, sous un faux air de pre- 
cision. Plus les mots admetlent de sens divers, plus est grand le nombre de 
personnes (|ui peuvent adopter la formule, car dies peuvent la coniprendre 
comme dies vculent. Cost ainsi que I'entree dc I'Eglise est remlue facile, et 
que rOrdre montre la largeur et la liberalite de son esprit. 

2. Un truuve une dissertation sur les Dix Forces dans Burnouf, Lotus. 781 ; 
comparer Hardy, .'L ofB. .’’80. 

8 \ Civa, represente comme Guru supreme, on attnbue egalement dix pro- 
prietes iinlestructibles Inv’/ai/alii] : connaissance, absence de passion, magni- 
ficence, purctii, viiiMcite, patience, Constance, force creatrice, illumination 
spontanee, domination supreme. G'est ce que ilit V.lcaspati-Micra dans scs 
notes sur le Yoi/ctsulrii. I, 2.7. 
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de cr^ateur originairement attribue au Tathagata. Cependant 
les traces de la conception antique n’ont pas ete conipletement 
effaceos ; ainsi le n“ 8 de la liste est une paraphrase du fait 
que le Luminaire supr&me revienl fidelement et invariable- 
ment, quand son moment est venu, au m6me endroit on il 
a paru auparavant, comme s’il se rappelait les stations du 
chemin qu'il a parcouru depuis tant de siecles. 

II. Les dix-huitFacultes d'lndependancc (avenika-dharma), 
dites aussi Buddha-dharmas, on facultes d'un Buddha, 
forment la seconde se'rie des signes spirituels d'un Tathd- 
gata. Ce sont ; 1. Connaissance illimitee du passe; 2. de 
I'avenir; 3. du present. De la decoulent naturellement ; 4. 
parfaite mesure en actions; en paroles; 6. en pensees; 
en outre; 7. la force infatigable de la volonte du Seigneur; 
8. de sa predication de la Loi; 9. de son energie: 10. de sa 
meditation attentive; II. de sa sagesse; 12. de son emanci- 
pation. Par suite de ces douze faculte's, il est exempt de ; 
13. legerete; 14. humour tapageusc; lo. obscurite ; 16. sen- 
sibilite; 17. distraction; 18. irreflcxion '. 

Toutos ces faculte's appartiennenl, a un degre plus on 
itioins eleve, a tout sage d'un noble caractere, mais, dans 
leur plenitude, on ne saurait les attribuer qu'au parfait Tatliii- 
gata, le Tres Sago et le Tr6s Bon. 

III. Les quatre preiives de Clarle ou de Certitude {vaicd- 
radya) Cclles-ci consistent en ceci, qu'il s’est lUeve jus- 
qu’aux theses (et certitudes} suivantes ; 1" a la these quo le 
Tathagata a penetre tons les d/ian/ias (proprietes des choses 
et devoirs), sans exception, et a la certitude qu'il avail que 
celte these * ne pouvait t^tre supprimee, ni par les dieux, ni 

1. I.'e.KpUoation dos six dernicrs tonnes dans un conunentaire, cite par 
Burniiuf, Lotus, Gt'.t, est contr.aire .i eelle donnee par le <Uctionnaire indigene 
qiii a Ic plus d'antorite, a .Abhidhanappadipik.l ». 

2. Va'n-drudya est aliseiice de tout dniite et d'ldiscuriti' .dans I'espritl, et de 
toiite hesitation (de Tame', lo mot signilic done aussi bien la clarle et la ccr- 
titiule de rintelligenco, quo la conliance en soi-uieiiie, I'intrepidite. 
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par les hommes ; 2° a la these que tout ce qui est un obstacle 
a I’impeccabilite est aussi un obstacle au Nirvana et a la 
certitude qu'il avait que cettc these ne pouvait $tre aneantie 
ni par les dieux, ni par les hommes; 3“ a la these qu’il 
atteindrait le Nirvana en suivant le chemin qui niene a la 
delivrance (c’est-a-dire le couchcr du soleil), et a la certi- 
tude qu’il avait que cette these ne pouvait 6tre attaquec ni 
par les dieux, ni par les hommes; 4“ a la these qu’il sait 
comment aneantir toutes les souillures, et a la certitude 
qu’il avait que cette these ne pouvait etre mise a neant ni par 
les dieux, ni paries hommes 

Lc Tathagata nous est represente ici comme un disputeur, 
qui pose quatre theses, et met tranquillement I’univers au 
defi de les refuter. Nous retrouvons la meme conception dans 
un ecrit de I’Eglise mdridionale ^ ou le Buddha lui-m^me dit : 
« Je ne vois aucune raison, moines, pourquoi un ascSte ou 
brahmane, un dieu ou demon ou brahma quclconque dans 
ce mondc aurait le droit de me dire que je pretends etre 
devenu un parfait sage sans avoir penetrd jusqu’a la 
connaissance parfaite du dharyna. Et c'est pour cela, moines, 
que je vis tranquille, sanscrainte, sur de moi. » La seconde 
these est qu’il s’est delivre de toute souillure ; la troisieme, 
qu’il a indique ccrtaincment les obstacles; la quatrieme, 
qu'il a preche le Dharma, qui conduit a la parfaite deli- 
vrance de la misere. 

Malgre les formes scolastiques dont on a revetu le dogme 
de la quadruple certitude, on voit sans peine quo c’est cette 
certitude qui designe leXathagata comme sauveur du nioiide, 


1. Nous avons suivi Lalitav., .'>91, Plus brivvcinent ilans Hardy, Eastern 
Monachism., 291 : all a atteinl la (li"nite de liiiddlia supreme; il a vaincu 
compUHcment tous les inauvais desirs; il a fait connaitre tons les obstacles 
qui s‘(jpposcnt a I'arrivee au Nirvana; il salt tout ce qui est bien. « — Lex- 
pression traduite plus baut par" sclever juseju'a la these » signifie aussi : 
« aborder la tache » et n risquer rafTirmation ». 

2. Dhammappodipikd, dans Burnouf, Lotus. 403. 
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comme celui qui s’est deliberement voue a la grande oeuvre 
de delivrance. Le fait qu’il accepte cette tache surhumaine 
est la preuve irrefutable de la charite universelle du Bodhi- 
satva, couronne les efforts qu’il a faits pendant des existences 
sans nombre pour montrer son amour pour les hommes et 
les dieux. ’ Des que le Bodhisatva est dcvenu un Buddha par- 274 
fait, la charite disparait, au moins on actions. II eii est autre- 
mcnt cliez Vishnu : on pouvait continuer a atfribuer a ce 
dernier I’aniour et la charite a I’egard des creatures; chez 
lui, en effet, on n’a jamais separe artificiellement le caraclere 
de Buddha de celui de Bodhisatva. 

Bien qu’un parl'ait sage soit cleve au-dessus d'afl’ections 
telles que I'amour et la charite, il n’est pas etonnant que les 
Bouddhistes parlent souventde leur Seigneur comme s’il etait 
encore accessible a ces sentiments *. Involontairement, ils 
ont laisse les traits du caractere d’un Bodhisatva sc confondre 
avec ceuxd’un Buddha. Chez les Bouddliistes du >iord, chez 
lesquels la charitd du Seigneur ressort le plus, il est pro- 
bable que d’autres influences sont intervenuos, celles do 
1 Hindouisme. Chez eux, on trouve meme une ecole theiste, 
qui, quelque contraire que soit sa doctrine aux principes fon- 
damentaux de l Eglise, a compte et compte encore de noni- 
breux adherents. Cette ecole, dont les partisans sont dits 
AiQvarikas ^ parce qu’ils reconnaissent un Etre Supreme 
(ffcrtra) ou Adibuddha. e’est-a-dire Buddha primitif, a bien 
des trails en commun avec les sectes hindoues des Vaishna- 
vas et Qaivas, et ileurit surlout au Xepal. A la confession de 
foi d’un Aepalais nous empmntoiis ce qui suit ‘ : 

« Buddha signilie en Sanscrit « le Sage » et aussi « ce qu'on 
connait par la sagesse ■>. C'est un des noms que nous 

1. Mi'ine lians un ecrit .i moitie philosopliique coiumc lc3 Milinda Fahlid 
'edit. TrenckniTi, 1 ( 18 . 

2. Hodgson, Essays on the languages, lilleralure and religion of Sepal and 
Tibet, Ifi. 

2. Hodgson. Essays, 4h. 
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atlribuons a Dieu, que nous nommons aussi Adi-buddha, 
parce qu’il cxistait avant toute cbose, n’a pas ete crce, mais 
est le createur ; c’est cgalemcnt par lui que furcnt crees les 
cinq Dbyani-Buddbas, qui sont dans les cieux. Qakya et les 
six autres Buddhas huniains sont nes sur la terre ouhiimains. 
Ceux-ci, en adorant le Buddha (supreme), arriverent a la 
plus haute perfection et atleignirent le Nirvana, c'est-a-dire 
qu’ils furent dissous en Adi-buddha. C’est pourquoi nous 
les nommons tons Buddhas. » 

* Le Nepalais declare en outre : « Les noms d’Adi-Buddha 
sont innombrables ; Sarvajna (Omniscient), Sugata, Buddha, 
Dharmaraja (Souverain de I'Ordre, de la Loi), Bhagavat, 
etc. » 

La distinction entre le Buddha divin, eternel, et le Bud- 
dha humain, temporaire, telle qu’elle existe dans la croyance 
populaire, s'evanouit quand on la considere philosopliique- 
ment. Qu'on comprenne Adi-buddha, ainsi que le font cer- 
taines ecoles, comme la Nature, ou plulot le resume des 
e'ternclles forces naturelles ou comme la pure Raison, 
consideree comme distincte de la matiere morte, dans les deux 
cas les Buddhas terrestres ne sont que des manifestations ou 
des forces phenomenalcs de cetle substance eternelle, et 
comme les noms qu’on donne a cet 6tre sont parfaitement 
cxplicablcs comme attributs d’un etre absolu, mais ridicules 
comme predicats d un homme, il serait absurdc de prc'tendre 
quo cos attributs ahsolus out etc transportes d'un certain 
((lakyamuni sur la substance ahsolue 

A CO propos, nous devons citer une autre declaration du 
mome Nepalais au sujet des Lamas du Tibet b Yoici cc qu'il 


1 . Sous line forme concrete, uiylhologique, il cst le soleil ou la luniiere 
Creatrice. 

2. Le .‘iurnom le plus frappant est Svayaiiibliu, celui r|iH est ne de lui-meme. 
C est uiie epittiete bieii conniic et tres bleu clmisic de Bralibia, Irt luiiiiere 
crfatrice. In liaison ou Adi-buddha. 

8. Hodgson, Essays, 48. 
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dit ; (c Les Lamas sont d'accord avec nous en ce qui concerne 
les honneurs rendus aux sept Buddhas, mais ils vont plus 
loin et ils soutionnent qu’ils (les Lamas) sont eux-mcmes des ^ 
Avataras. » Les raisons sur lesquelles s’appuie I'opinion des 
Lamas ne sont pas dites, mais elles sont faciles a deviner. 11 
cst probable qu’ils sont d avis que tons les etres pensants sont 
des manifestations de la Raison, consideree comme force de 
la nature ; que, par consequent, au fond, tous ces etres sont 
buddha, doues de raison; que cependant ceux chez qui la 
sagesse se manifeste de la fa(;on la plus lumineuse, peuvent 
etre dits bmldhas par excellence. A un tel point de vue, ces 
Lamas n’ont aucune I’aison pour denier unc existence reelle 
a Qakya et aux six autres Buddhas, mais il est evident que 
ceux-ci ne peuvent plus etre consideres comme jouissant 
dune supdriorite et d une excellence extraordinaires. 

Un peu diflch’ente et encore plus ralfinee cst la theorie des 
Madhyamikas, * la tleur dc la philosophic bouddhique. Ils 276 
donnent a la maxime << tout cst vain » (•^arvani rimyam) 
non seulcment Ic sons quo tout, dans ce monde, est vanite, 
mais encore que tout cst neant ; ils nient rcxistcnce, I'elre. 
fous les phenomenes, toutes les choscs, tous les etres, ne 
sont qu’une illusion, et dans ce sens, on peut dire que tout 
a uno existence illusoire, semblable a ce qu on voit, e'est-a- 
dire croit voir, dans un songe La conclusion inevitable 
c’estquc pour eux le Seigneur Buddha, lui aussi, n’est qu’un 
nom. Cette conviction sc trouve ouverlement cxprimec, 
entre autres en ces termes : « 11 n'y a <lnns le Tathagala, en 
tant qu'il s’est rcvelc comme Buddha en obtenant la supreme 
et parfaite Bodhi, pas la moindre existence rdelle U » En lan- 
gage ordinaire : <' la sagesse parfaite n'existe que comme 
abstraction ou illusion ^ ». 

1. SarvacUircana Saiiijraha, 15; Vassilief, Der Ittuklhismus, 348. Les Meri- 
ilionaux. cu.x aussi, nicnt I'existence Hu iiiomip, du noiii et Je la forme ; voir, 
entre autres, Bigandet, 11, 239. 

2. Srhuiidt. Ueber das Mahdi/iina, 2«7. 

•1. Comparez les phrases suivantes dc la I'rnjhd-I’dratnild, dans Burnouf, 
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II est difficile de refuter la theorie generale des Madhyarai- 
kas des qu’onadmct les principes generaux du Bouddhisme. 
D’un autre cote, il faut remarquer que la dialectiquc boud- 
dhique posscde un excellent moyen pour enerver toute conse'- 
qucncc logique. Ce moyen revient a peu pres a la defense de 
prononcer un jugement quelqu'il soil. II n’est pas permis — 
c'estce qu’enseigne a peu pres le Tathagata, — de dire « tout 
cela me plait », ni « tout cela me deplail ; ni « cela me 
plait et coci me deplait ». Autre exemple : e’est une heresie 
de dire : « le monde est fini », mais e’en est une autre 
de dire : « le monde n’est pas fini » ; et il est tout aussi peu 
permis de declarer : « le monde n’est ni fini ni pas fini ‘o. 
IS’ous n’avons pas besoin de deviner les motifs qui ont amene 
la philosophic bouddhique a formulcr cos riigles; * on nous 
les explique clairement *, et dies reviennent a ceci : un veri- 
table disciple du Seigneur doit se garder d’admeltre I’une de 
ces trois opinions, car s’il en admet une, il sera en desaccord 
avee les deux autres. De ce desaccord nailra la discorde, et 
de la discorde, I'inimitie. Dans la conviction bien nette que 
I’adoption d’une des trois opinions entrainera le de'saccord, 
la discorde et I’inimitie, le veritable disciple renonce done 
aux trois opinions et n’en adopte aucune autre. Do cette ma- 
niere on pent abandonner et quitter une opinion sans en 
admettre et en adopter une autre. 

Il existe encore une autre regie qui a pour but de preserver 
la Concorde parmi les frercs, ii savoir cclle-ci : que les 
memes paroles pcuvcnl produirc une impression differente 
sur des auditeurs ditferenls. Pour les Bouddhistes, il est cer- 
tain que, bien que la doctrine du Seigneur Buddha soit une, 


Introd., iSl : « Je ne reconnais ni ne vois une Perfection de la sagesse. Je ne 
reconnais in ne vois d ouiniscience u ; et ; .. le noin de Buddha, h Seigneur, 
nest qu'un mot; Ic noiu de Bodhisatva, o Seigneur, nest qu'un mot; le nom 
Perfection de la sagesse n est qu'un mot. u 
4. Burnouf. In trod., 458; Koeppen, Relir/ion des Buddha, 598. 

1. Dans VAvaddna Calaka, chei Burnouf. passage cite. 
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il en existe cependant une comprehension quadruple, selon 
la difference d'intelligence chez les auditeurs ■. De la la divi- 
sion officielle de la philosophic du Bouddhisme septentrional 
en quatre ecoles principales. La v^rite g^nerale du principe 
ne sera deniee par personne, mais il ne s'ensuit pas qu’il soit 
recommandable de donner a la pensee une forme telle que 
chacun soit oblige d’en deviner le sens. 

La recherche de I'equivoque, plus ou moins propre a toute 
sagesse indienne, n’est pas toujours la consequence du de'sir 
de Tester inattaquable quoiqu'il advienne, comme e'est le 
cas, par exemple, pour le langage de I’oracle de Delphes. 

Bien souvent, surtout dans le langage image de la mytholo- 
gie, on parle en enigmes, parcc que la verite, presentee sous 
forme enigmatique, etait censee ne posseder de la valeur que 
pour celui qui etait lui-meme capable de deviner I’enigme. 

* De m^me le langage equivoque des ecrits bouddhiques doit 278 
probablemenl s’expliquer en partie par le principe qu’il cst 
inutile d’exposer des verites a ceux qui n’ont pas la penetra- 
tion nccessaire pour decouvrir la veritable intention. 


Les considerations qui precedent nous donnent, a ce que 
nous croyons, le droit de pretendre qu’il cst trbs difficile de 
resumer en une scule formule la conception de Buddha, 
telle qu’on la trouve chez des ecoles et des sectes diverses, 
separecs dans I'espace ot duns le temps. Los Bouddhistes du 
Sud, ctles moins avanebs purmi les Bouddhistes du Nord, on 
pent I’affirmer, d’apres les donnees aujourd'hui connues, 

2. Sai'vadariana-Saii(/raha, 9. Coniparez Vassilief, Buddhismus l.jO ; « Au- 
ciine t'cole n’osa rejeter, comme n'et.mt p.as attribu.ables au Buddha, les 
sutras qui nr s'accorJaient pas avec scs idecs .i cite ; un se contenta de dire 
<]u'ils n'elaient pas developpi's sous forme d une verite absoluc, et cette 
doctrine des <■ deux significations » fut developpee par chaquo ecole confor- 
nii input a son propre systenie. » — Le Vedanta connait aussi une double 
verite, I'unc superieurc, I'autre inferieure; inais cette division repose sur un 
autre principe. 
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parlent du fondateur do lour doctrine commc s il etait un 
homrae. Mais on memo temps les attributs et les noms 
qu’ils lui donnent contredisent absolument cette idee. Par 
consequent, il n’est pas vrai qu it est un bomme ct il n’est 
pas vrai non plus qu it n’est pas un homme ; on ne pent pas 
dire non plus qu'il est et en meme temps qu’il n’est pas un 
homme. Ce qui revient a dire : a certains egards, il est un 
homme; a certains egards il n est pas un homme ; a certains 
egards il n’est ni I’un ni I’autre. 

Si nous considerons la conception du Buddha au point de 
vue du developpement historique, nous arrivons a ce resultat: 
le Tathagata est un Dieu, mais un Dieu mort. L'biglise, qui 
avait pour base ratheisme, ne pouvait plus reconnaitre le 
Dieu du Jour et du Temps comme tel. Elle le lit done mou- 
rir avant le commencement de I’ere du salut. de la lumiere 
spirituelle. En un certain sens, le grand Luminaire du monde 
continua a exister, comme solcil materiel, et I on avait done 
le droit de dire que le Tathtigata continuait a exister comme 
Dharmak^ya, comme Corps de I'Ordre Comme I'Eglise 
s’appropriait les preceptes que le temps avait distribues aux 
generations antcrieures pendant une serie de siecles, elle 
pouvait admettre comme patron ideal ce Temps antique, qui 
avait atteint le Nirvana avant le commencement de Cage 
moderne. Do meme, les materialistcs indiens, les Carvakas 
ou Lokayatikas, * reconnaissaient commc patron ct source 
idealc de leur doctrine le dieu de la Raison. Brhaspati, sans 
qu'ils crussent pour cela a sa divinite, ou a la possibilite que 
I'ouvrage ou leur doctrine est exposce fut reellement I’amvi’c 
de Brhaspati. Sans doute, les fils de Buddha ont de plus en 
plus compris comme une plate realite ce qui avait d’abord 
un sens purement allegoriquc. Au lieu do croire a un Eire 
supreme infiniment bon, ils croient a un Bomme supreme 
intiniment bon, auquel ils sent attaches, auquel leur pensee 


1- Vassilief, II. Uif, 
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s'attache avec d'autant plus de ferveur, qu'ils croiont qu'il 
est de la meme essence qu'eux-m^mes. L’ideal deja existant 
de sagesse et de bonte etant devenu, transforrae par I’ima- 
gination, un etre de chair et de sang, il devint d'autant 
plus attrayant, qu’il ne semblait plus eleve au-dessus de la 
portee de rhomme, le Seigneur lui-meme ayant pris la forme 
humaine. II est mort, c'est vrai, de sorte qu'il ne pent plus 
venir on aide a ses adorateurs dans leurs delresses, mais 
lour reconnaissance n on est pas moins grande, car il a 
laisse dans son Dharma tout ce dont les vivants ont bcsoin 
pour arrivor a la beatitude. C’est cctte foi, cette reconnais- 
sance qui font la force de la religion, non la realile ou la 
non re'alite historique de ce que les croyanls acceptent 
comme leur evangile. 
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CHAPITRE PREMIER 

DfiFISmON, 6TENDLE ET ORIGINE DU DHARMA 


* Dharma signifie ; ordre, loi, droit, religion ; an pliiriel : 280 
particularites, proprietds, fonctions, formes d'existences, 
devoirs, vertus; et aussi : les choses. En im mot, dharma 
signifie ce que une chose doit 6tre ou est necessairemont. 11 
comprend done aussi bien I’ordre des choses dans le domaine 
moral et social que l ordre du monde, les lois de la nature. 

A mesure que nous nous transportons dans une antiquit6 
plus ^loignee, nous voyons qu'on etablit un rapport plus 
etroit entre fordre naturel el l ordre moral, et il n est pas 
etonnant si, dans le code le plus ancion de I'lnde, celui de 
Manu. on trouve rdvele ‘, non seulement rcnsemble des lois 

1. Le code de Manu a fte reveli- par Manu le Cr^ateur, et transmis par !a 
tradition. D'apri's la scolastique indienni; postencure, les Vedas seuls auraient 
ete reveles, eonstitueraient la i ruli, e’est a-dire la doctrine, tandis que, d’apres 
ces auteurs, Manu, le Mahabharata et autres ouvrages seiublables feraient 
partie de la smyti, c'est-ii-dirc de la tradition. II y a un genne de verite dans 
cette conception scolastique, en ce sens que le Veda est la [rati par excellence, 
et que I'etude en est otricielleinent obligatoire pour tout Arya, inais la distinc- 
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et institutions morales ct sociales, mais aussi Fordre des phe- 
nomenes naturels : creation, renouvellement de la creation, 
division du temps, periodes du monde, etc. La meme large 
281 definition du Dharma * se retrouve dans le Bouddhisme, pour 
la simple raison que le Bouddhisme a ses racines dans Fanti- 
quite' et n’est autre chose qu’une variete de la plante indo- 
arienne, qui, apres avoir etc transportee sur un sol etrangcr, 
a pris un aspect etrange, de sorte que, d’apres une classifica- 
tion artificielle, on Fa mise dans une classe particuliere, 
tandis quo, selon la division genetique, naturollo, elle est et 
reste une variete de Fhindouisme. 

Comme le Dharma gouverne toutes choses, le Buddha n’en 
pent &tre qu’une partie, il y est soumis, y est contenu. Jus- 
qu'a un certain point, en effet, il occupe dans la doctrine une 
place socondaire. Il est qualifie, il est vrai, do source du 
Dharma, le Dharma viont de lui, mais on peut comprendre 
cela de cette faQon qu’il est le revelateur, le Mann un 
temoin qui constate, mais ne croc pas. Mais, dira-t-on, si le 
Buddha est infdricur au Dharma, pourquoi est-il place comme 
un des Troisjoyaux, a cOte du Dharma? Et comment est-il 
possible qu'il soit dit Svayambhu « celui qui s'est formd de lui- 
m6me, » et Dharmaraja « le souverain de la Loi » ? Afiii de 
repondre a ces questions nous devons nous rappeler (jue les 
termes Buddha, Dharma et Sahgha ont deux sens differents, 
un sens mythique, ou, si Fon veut, mutLU’iel, et un sens spi- 
rituol, moral. 

Dans le sens mythique, le Buddha est la lumiero qui 

lion entre rruti et xmrli n'a rien de cominun avec cello en revelation et (nuvre 
huinainc. I.e Veda lui-nn'me est non seulement la ij'utt, mais aussi la xmrti 
par excellence ct les nnciens auteurs le qualiQent cxpresseuicnt de trailitii>n 
satiubiinnya). En revanche, le Mah.ibh.irata est appelc non seulement une 
s)n)ti mais aussi un m/ii. et a hon droit. La scolastiijue indiennc posterieure 
avait oubhe ce que veut dire rcuH : elle cmvait que ( ™ signific seulement 
« entendre », mais le mot signifie aussi « apprendre, din'ere », et c ost ce qu’on 
veut dire iiuand on qualiQe Ic veda ilc rruti. 

1. Haute signifie, entre autres, indicateur, moniteur 
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s’eveille, le commencement dii jour, de I’annee. etc., conQu 
personnellement, le Createur. II est le commencement et 
I’origine du monde visible, Brahma Svayambliu, aux noms 
innombrables. Le Dharma est la continuation de I’ceuvre de 
la creation ; personnellement : le dieu du soleil et du Temps 
dans sa marche reguliere, Vishnu. * Le Dharma agit dans le 
present, le Buddha dans le passe. Enfin, Saiigha, la commu- 
naute des Saints, signifie le royaume des ombres, ou les 
morts pieux et bienheureux demeurent sous I’autoritd de 
Yama, le dieu de la Mort, qui n’est qu’une autre forme du 
dieu de la Vie *. Tantot on place la demeure des Bienheureux 
dans Textr^mo Occident, tantot dans I’extrt^me Nord. La 
premiere de ces conceptions est due au fait que le soleil se 
couche a I'Occident; I’autre, a I’idee que le soleil, pendant 
la nuit, doit se trouver dans la region directement opposee 
au Midi, ou il se trouve au milieu du jour ^ « Yama, le 
Temps, la Mort, reunit tons les litres », est une expression 
qu'on rencontre souvent dans les ecrits indiens, et strictement, 
son empire, quel que soit d'ailleurs le nom qu'on lui donne % 
serait le troisiSme des trois Joyaux, le Saiigha ou reunion. 


1. Yama et Manu sont reellement un ; c'est pourquoi, dans la mythologie 
des peuples ariens, ils intervertissent leurs rOles. .Au point de vue philoso- 
phique, Yama est le dieu de l immortalite, la mort ffant etemelle. L'idde de la 
transmigration des ames a fausse cette antique conception indicnne. Par 
suite, rimmortalitc, qu'on considerait commc identiquo a la mort, fut reculce 
jusqu'a ce qu’on obtint ce que les Bouddhistes designaient par le nom de 
nirvana, d'autres sectes autreiuent. Cost pourquoi nirvana et anirta, c'est-a- 
dire « ce qui est imniortel », sont deux noms pour la mt'me chose, la mort 
etemelle. 

2. Plus lard, on a transportc le royaume de A'ama d rextrcinitd meridionale 
de la terre. Ce deplacement est la consequence de I’observation que le soleil 
se trouve, au 21 dcceiubre, dans le point le plus meridional de son orbite 
annuelle. Au fond, Yama. qui est dit « chef du midi », est identique avec 
Kubera, le dieu de la richesse. qui trdne a rcxlrcme Nord; chez les Grecs, 
Pluton (Yama) et Plutus, le dieu de la richesse (Kuberal iloivent etre de menie 
des dedoublements d un seul et nieme etre. 

3. t;hcz les ((iivaitcs c ost naturcllcment le Temps, qui est Seigneur de 
la vie et de la mort. 


282 
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On aremplace le point on le soleil secouche parl’empire des 
morts, des muktas (delivres), et, comme le mot pour « em- 
pire » signifie aussi I'ensemble des personnes qui I’habitent, 
on pent designer par Sarigha ‘ le troisieme et dernier point 
on se tient le Dieu du jour. Bien que ce soil un seul et mdme 
6tre resplendissant qui tasse les trois pas, on lui donne des 
noms differents, selon la difference des fonctions. Buddha 
est « reveille » et, pour cette raison, I’origine ou commen- 
cement du Dharma, mais, d’un autre cote, en continuant son 
oeuvre, il peut garder le m6me nom, d’autant plus que buddha 
signifie « sage » en general. * 11 a un triple droit an litre de 
Dharmaraja « roi du Dharma » : 1“ parce qu'il est le pre- 
mier, le sommet du Dharma * ; 2“ parce qu'il le maintient ; 
3° parce que, dans sa qualite de roi Yama (qui est dit le 
Dharmaraja par excellence), il reunit les morts dans une 
sainte communaute, sangha 

Il y a une liaison etroite entre la division do la marche du 
soleil en lever, culmination et couclier ; du temps en passe, 
present et avcnir ; du contenu du dogme bouddhique en trois 
Jovaux, et la distribution de la litterature sacree on trois 
Paniers ou Cassettes, Tri-pitaka. Ccs trois collections s'ap- 
pellent Sutta-pitaka,Vinayapitaka et Abhidharma-pilaka.Les 
Suttas ® sont les allocutions, sermons, belles sentences du 


4, Sahr/ha signifie du reste aussi le point oil deux plans, etc., se rencontrcnt. 

1. Dans sa qualite de Dharmaraja il a comme subordonne Dharmasenap.Ui 
• le general du Dharma. » c'est-a-dirre C.iriputra. I'etnile ■; du Helier ; cclm-ci 
ou\re la serie des Nakshatras au nouvel an; est par consequent due, 
coniiiicteur, chef de I'annee. 

2. Le teriiie Dharmarilja ayant un triple sens, celui ile crikravitvlin ne semble 
avoir qu'une double signification : t" celui qui commence a faire ruuler la 
roue (le soleil levant, le commencement de lanni'c, ete. u 2“ celui qui regne 
comme suuvcrain, prince supreme jle soleil au iiiendicn, le point le plus elovti 
de la declinaison). 

11. Les Bouildhistes du Nord et aussi les Sinuhalais ont trailuit ce mot 
par le Sanscrit -sutra, qui sigmlie proprement ■. ligne servant a inesurer 
puis, tout c(juiuie le latiii reguta jqiii a aussi le sens primitif de « li'mo 
servant a niesurer », : <• baton servant a inesurer », puts « regie ■>. Or, le 
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Seigneur ; le V^inaya-pitaka contient les regies de la disci- 
pline, les reglements monasliques ; rAbhidharma est on 
pretend du moins etre la science superieure *. CommenQons, 
pour Irouvcr le fil, par considerer cette derniere classe. 
Nous savons que l Abhidharma fut preche par le Buddha 
a sa mere dans le rovaume des Bienheureux. En outre, 
cost une croyance otficiellement admise par les Boud- 
dhistes que « les Suttas sont destines a tons les hommes ; 
le Yinaya aux moines ; l Abhidharma aux dieux ». Les 
« dieux )) designent ici les habitants du paradis, les 
bienheureux, les esprits ; * V AbJiiilhanna nous mene done au 284 
royaume ou le soleil se couche, nous enseigne ce que nous 
avons a attendre dans la vie future. En un mol, c'estla doc- 
trine de Tavenir. Le Yinaya enseigne au moine comment il 
doit se conduire dans le present. A certains dgards, le Yinaya 
se rattache done au Saiigha, niais le Saiigha lui-rai^me n'est 
qu'une imitation de la communaute des saints dans le 
royaume de Yama ; il cssayc d’arriver, deja pendant cette 
A'ie, a I’ideal de la delivrance ; et plus cette vie devient sem- 
blablc a une simple apparence de vivre, plus elle s’approche 
de rimmobilite et de I'insensibilite de la mort, mieux cela 
vaut, Comme le Yinaya n'a pas pour sujet le Saiigha liii- 
m6me, mais les devoirs, le dharma de la communaute, on 
peut considerer le Yinaya-pilaka comme le coffret ou le 
Dharma est garde. Enfin. les Suttas, bien que pleins d’ins- 
truction pour le present, sont en premier lieu des discours 
de circonstance, et apparliennent par suite au passe. On 
pourrait decrire ainsi le contenu des trois cassettes : le Sutta- 
pilaka contient tout ce que nous avons besoin do savoir du 
Buddha et du passe; le Yinaya-pilaka tout ce qu'on a a 
observer comme regie do conduite, comme Dharma spiritual 


pr.^krit sulta pout, en Sanscrit. corrcsponJre ;i sulra, inais aussi a siik/a, 
« bonne p.arole », « belle sentence ». 

4. Sumahyala-Vilasini, 1, 19 : Ab/titlharma-Pifaka adhipahndsikklui 
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dans le present ; rAbhidliarnaa-pitaka a on doit avoir pour 
contenu tout ce qu'on a besoin de savoir pour arriver a la 
beatitude et a la delivrance, dans la vie future, quand la 
flamme de la vie actuelle s’est eleiute. 

Bion que la correspondance entre la triple science du 
passe, du present et de I’avenir et I'objet de la science, la 
Triade ‘ de Buddha, Dharma et Saiigha, soit imparfaite a 
certains egards, il est difficile de conduce de cette difference 
k une absence complete de lien entre les deux series. II est 
28.J naturel d’admettre * qu’on a introduit des modifications dans 
I’ancien systeme, en vue d’un devcloppenient plus complet 
des idees. Dans sa forme la plus ancienne, la Triade doit 
avoir dtd une vraie Trinite. Le m6me 6tre qui, en introdui- 
sant la lumiere et Tordre dans le chaos, reveille la nature de 
son sommeil, et joue ainsi le role de hotar, est aussi le p5re, 
le Prajapati, du monde intellectuel ct moral, parce qu’il 
dveille a la vie les ^tres pensants, les fait sortir do leur 
assoupissemont, de I’inconscience, qui constitue I'etat d’igno- 
rance. de sorte que tout ce que peut sc repre'sentcr I’esprit 
humain est du a son influence. Lui, le premier et le plus 
grand Maitre, est en m6me temps, au moment ou il brille 
avec le plus de clarte, le modele de la purete sans tache, et 
quand, a fapproche de la nuit, il prend cong(5 de la terre 
et s'eteint, il est celui qui exhorte a I’accomplissement du 
devoir *. 

I. L(i Triade. appelee d'ordinaire Triratna, s appelle aussi Travi. Ce dernier 
mot est bien connu commc nom du triple Veda : rc, tjojits, suman. Dans I'.Ii- 
taretja-hrahmana, 5, 32, on voit que le Creatcur {I'rajdpali) accomplit, par rc 
I'a'uvre d'Eveilleur ou Evocatcur (holar) ; par yajus celui d'.Mlumeur du 
sacrifice; par sdman celui de Declamaleur ou Chanteur final. Le Creatcur est, 
comme on voit. et comme il est du reste, souvent dit e.xpressement, le dieu 
du Soleil, du Jour, de I’An et du Temps. De meiue, dans le code de Yajnaval- 
kya, 3, 122, I'etre ou la lumiere du Soleil se divise en Rc, Yajus ct Sauian. 

1. Quand le S(deil (et aussi Civa. le Dieu du Temps) est dit trayi/anu v ayant 
la triade pour corps ■>. cela est naturel, vu qu'il sc compose du passe, du pre- 
sent et de I'avcnir. Le char du soleil, c'est-,i-dire la marche du soleil, ou, 
comme disent les Bouddhistes, « la roue de la Loi x est dit trayhnaya, « ayant 
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Si Ton voulait indiquer d’ua seul mot la difference qui 
existe entre Brahma et Buddha, on pourrait dire que le pre- 
mier est represente' comme celui dont le commandement fait 
surgir et disparaitre leschoses; le second, comme celui dont 
la parole enseigne comment les choses surgissent et dispa- 
raissent. L'essentiel do cetle conviction est renferme dans 
une celebre formule, qui est commune aux deux divisions 
de I’Eglise. Elle aete evidemment traduite d’un des dialectes 
(peut-^tre du pdli m6mc) en sanserif, de sorte que nous ne 
donnons ici que le texte pali, qui n’est pourlant pas non plus 
tout a fait irreprochable. La formula, en vers, est ainsi 
redigee ; 

Ye dhamnia hetuppabhavu 
Tesham hetum Tathagato aha; 

Teslianca yo nirodlio, 

Evamvadi Mahiisamano. 

II y a dans ce texte une fautc centre le metre, qui se 
rctrouve dans la redaction sanscrite. * Le moyen le plus 
simple de la corriger, consistc dans la suppression de Ye. 
Cette correction faitc, on obtient le sens que void ; 

« Les dharmas naissent d’une cause; cette cause, leTatha- 
gata I'a proclamdc, ainsi que Icur suppression (ou : lin), lui, 
le veridique Grand Ascete. » 

Si Ton conserve ye, la traduction sera ; « Des dharmas 
qui naissent d’unc cause, le Tatliagata a proclame la cause », 
etc. 

II est possible quo la formule ait subi encore d'autres 
moditications, avant qu’elle arrivat a la forme que nous con- 
naissons, mais nous n'entrons pas dans cette question; le 
sens general est clair : e’est le Talliagata qui nous enseigne 
comment toutes choses ont un commencement et une fin 


treds tonnes n. Cette Triade est en ineiiie temps le triple Veda, dans le sens 
indique dans la note preeedente ; les Bouddliistcs disent " les Trois Joyanx >• ; 
nous dinuns : u les trois imints Inniineux ». 
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selon une loi invariable. II faut done entendre par les dhar- 
mafs, dans le sens le plus general, toutes les choses existantes; 
mais en mfinie temps les mots sont choisis de telle fagon 
qu’on peut, si Ton veut, entendre par la les operations de 
I’esprit humain on les devoirs moraux. En d'autres termes, 
la formule a ete construite de facon a admettre a la fois 
une interpretation materielle et spirituclle. 

Quelque comprehensive que soit la formule, les Nepalais 
theistes Font encore elargie par une restriction apparente. 
Ils lui ont donne cette tournure : « Des dharmas qui naissent 
d’une origine, le Tathagata est la cause finale et la fin. » On 
peut considerer comme certain que cette redaction est une 
modification posterieure des paroles de la sentence, mais il 
est inddniable que les N(ipalais, en y introduisant ce chan- 
gement, sont revenus au point de vue ancicn, prebouddhique. 
Qu’ils ont agi avec intention, ressort du fait que le grand 
temple bouddhique a Kathmandu est dedie' a Svayambhu- 
Natha, « notre Seigneur ne de lui-ni6me », qui n’est autre 
— bien qu'il porte un autre nom — quo Brahma, on. comme 
le nomment les Bouddhistes septentrionaux, Adhibuddba *. 
Leur conception, consideree en elle-m6me, n'est pas inexacte, 
mais elle n’est pas vraiment bouddhique, car, dans le vrai 
287 Buddhisme, le Buddlia n’est que le revelaleur de I’Ordre, *et 
bien qu'on puisse remonter sans peine a la conception plus 
ancienne, qu'il est celuiqui, parson verbe, c’ost-a-dire par sa 
revelation, sa lumiere, cree Fordre, — on ne pent pas dire 
que cette conception s'accorde avec la doctrine de FEglise. 

Quelle qu'ait ete la forme primitive do la sentence citee, 
telle que nous Favons, elle no pent signitier, scion nous^ 
que ceci : « la connaissance de toutes choses, telles qu'elles 
sont ou telles qu'elles se rctlelent dans I'esprit humain, 
nous le devons a Fcnscignement du Buddha. » 


1. Hodgson, Ewaj/s, 111. 
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SYSTEME DU MONDE. DIFFERENTES SORTES D'f;TRES. 

REVOLUTIONS DU MONDE 


1. — Systems du monde. 

Le systeme du monde que nous trouvons decrit dans les 
ecrits bouddhiques, montre, comme celui des anciens 
Indiens en general, un melange bizarre de realite et de 
fiction. II faut attribuer cela en premier lieu a cette circon- 
stance que des idees extremcment anciennes ont continue 
d’exister a cdte de conceptions plus recentes et plus scienti- 
fiques. Quelques-unes de ces conceptions antiques se trouvent 
6tre exactes, quand on les a prealablement ddpouillees de 
leur forme poetique; d’autres sont basees sur une observation 
imparfaite et une experience limitee; d'autres encore n'ont 
eu clairement, des I’origine, qu’un sens alldgorique. A rae- 
sure que langage pcrd sa signification allegorique, par suite 
de la modification de sens que subissent les mots dans la 
suite des ages, ccux-ci sontcompris plus litttu’alement ou tout 
de travel’s. Do cette facon, la dillorence entre la conception 
poetique et la conception prosaique d un m&me fait devient 
de plus en plus grande; et on finit par se trouvor en prd- 
sence de deux idees completement differentes. C'est ainsi, 
par cxemple, que de la conception poetique de I'existence 
d'un liquide qui entourait la terre entiere, sc developpa, par 
simple contre-sens, la croyance que 1 ocean enveloppait la 
terre comme un serpent : * du Varuna antique, celeste, 288 
sortil Ic Varui.ta plus recent, imaginaire, qui entoure la terre. 
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II est impossible, quand on considere les idees indionnes 
sur la structure de I’Univers, de tracer uno limite precise 
entre les conceptions purement scientiliqucs et cellos qui 
ont ete transformees dans un but mystique. Quant aux 
premieres, il en est rarement question dans lEcriturc 
bouddbique, mais il y a des indications suffisantes pour 
prouver quo les Bouddhistes prenaient part aux progres 
scicntifiques do leurs compatriotes indiens. Cost ainsi qu'ils 
connaissent les signes du zodiaque, qui, du temps de la fon- 
dation du Saiigba, etaient encore inconnus aux Indiens, et 
ont ete empruntes aux Grecs. Quant aux Grecs eux-memes, 
il en est souvent question dans leurs ecrits. 

La connaissance journaliere des fails cosmographiques et 
geograpbiques connus par Tobservation. qui est, sous une 
forme purement scientitique, commune a tous les Indiens, 
qu'ils fussent ou non, membres de I'Eglise, n'avait d'autre 
but que celui quo toute connaissance utile peut avoir, et 
n’est, par consequent, que rarement mentionne'e par I'Ecri- 
ture. Il en est tout autremont dc la transformation mystico- 
didactique dc la science. Ellc consiste en ceci que la terro et 
rhomme, en un mot tout cc qui est terrestre et habituel, ne 
sont mentionnes quo rarement, tandis quo les differents cieux 
et les ditferents enfers sont decrits dans le plus grand detail. 
La base des divisions dc I'cspacc n'est nullcment imaginaire, 
mais I'application mystique qu’on en fait est fantastique, ou 
plutot, est concue dans une tendance philosopliico-morale 
bien marquee. Cc qu’on appelle Ic systeme du monde des 
Bouddhistes — il est important de Ic fuire ressortir — n’est 
que la repre'sentation, obtenuc par une science sapm-sensible, 
dc la serie des mondcs superieurs et inferieurs, dans I’esprit 
du philosophe-magicicn indien, du Yogin. Le moinc est, 
dc son metier, un magicien an petit ])ied. dc mf'me quo son 
patron, le Buddha, est un magicien en grand. On doit s'ap- 
proprier cettc connaissance supra-simsible de la structure de 
I’Univers, afin de pouvoir domincr la luilure. el cette domO 
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nation de la nature a un double but : on pent arrivcr a la deli- 
vrance pour soi-meme et cxercer la magie a I’egard des autres. 

* Entre le systeme des moines bouddhiques et celui des 289 
Yogins *, il n’y a pas de difference considerable. Pour le 
demontrer, on n’aurait qu’a placer les deux systemes, rediges 
en tableaux, I’un a cote de I’autre. Dans un ouvrage qui se 
proposerait la comparaison des sectes indiennes, de pareils 
tableaux ne sauraient manquer; mais ici nous sommcs 
obliges de les laisser de cote, et nous devons nous contenter 
d’indiquer en passant certains points de ressemblance. 

L'univers ■ consiste en un nombre infini de spheres {cakra- 
vfUas), dont chacune a sa terrre, son soleil, sa lune, ses 
cieux et ses enfers a elle. Le centre de chaque terre est 
occupe par la montagne lumineuse, Meru ou Sumeru \ 
Entre les spheres il y a un enfer particulier, dit Lokanta- 
rika « situe entre les mondes '* » . 


1. On on frouve un apercu, dans le commentaire, attribue a VedavySsa 
(e'est-a-dire Vishnu, conou comiue collectionneur des lependes et sciences 
de I'antiquite) sur le Manuel du Yoga par Patanjali, 3, 25. Le texte fornmle 
ainsi la regie citee ; « la connaissance des mondes (est obtenue par le Y’ogin) 
par suite d une concentration complete de I'intelligence sur le Soleil. » 

2. L'apercu le plus com plot de la cosmologie mystique des Buddhistes 
Meridionaux se trouve, dans Hardy, Man. of B. 1 ss. et dans un autre ouvrage 
du memo auteur, Legends and Theories of the Buddhists, 80 ss. Faute de 
sources suBisantes, notre apercu est surtout emprunti a ces deux ouvrages. 

3. Cette montagne (e'est-a-dire Ihorizon) occupe dans la mythologie la 
meme place que I'Olympe chez les Grecs : il est le parailis des dieux. Au 
fond, c est I horizon septentrional, plus tard le Pole Nord. C'cst pourquoi il 
est dit expressement que tous les astres tournent, journellenient, a des 
distances fixes, autour du Meru. 

4. La signification reelle de I'idec « enter » est parfaitement clairc. C est, 
comme il est d'ailleurs prouve suflisaniment par un certain nombre de mots 
indiens signifiant <i enfer », un « trou, ouverture, espacc vide ». 11 ne faut 
pas croire que cette conception doive son origine a une croyance naive : I’idfe 
fausse est plus recente que I'idee vraie. Uans un icrit des Bouddhistes septen- 
trionaux on fait dire au Buddha : « Les enfers, d .Mahjurri, sont crO's par 
des gens ignorants, qui sont tronipes par la croyance a ce qui n'existe reelle- 
ment pas: ils sont le produit de leur imagination. » Voir Burnoiif, Inlrod.f 
544. C« nest pas tout a fait exact; les inventeurs n'etaient pas des sots. 
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La terrc cst diviscc en quatre parties ; 1. Uttara-Kuru, 
le pays des Hyperbor^ens et bienheuroux du paradis, an 
iN'ord duMeru; 2. Jambudvipa, I'lnde, an Sud; 3. le Godana 
occidental vers I'Ouest ; 4. le sejour des Bienheureux Orien- 
290 taux vers I'Ouest Dans le Yoga, nous avons une des- 
cription un peu differente; la terre, dont le Meru forme le 
milieu, est divisee en quatre quarfiers, mais en m6me temps 
en sept parties; I’arbre Janibu ‘ et la region Jambudvipa a 
laquelle I'arbre donne son nom, sont egalement places au 
sud du Meru. 

Los Bouddhistes, au moins ceux du Midi, savent aussi 
que, au moment oil le soleil se leve en Jambudvipa, cor- 
respond midi dans le royaume des Bienheureux Orientaux, 
le coucher du soleil dans TUttara-Kuru, et minuit dans 
Ic Godana Occidental. 

La formule scientifique de ce fait de la geographic cosmo- 
graphique se trouve dans tons les manuels des astronomes 
indiens. Ils partagent Tequateur en quatre divisions egales, 
chacune de 90 degr^s. Ils font passer le premier meridien 
par Ljjayini (aujourd'hui Ojein) dans le Jambudvipa ou 
Bharatavarsha. La ou le premier meridien coupe I’dquateur 
sc trouve, d'apres eux, Laiika, Ceylan. A 90 degres a I'Ouest 
de Ceylan se trouve la partie du monde Ketumala *, avee 

■ ». Purva-N ideha. \ideha est aussi le noin il'nne province de I Iride, nnais 
CO ii(jin n a de cuinniun avee notre pitrvo-videhft que le son. Vuieha est a une 
indi ' idualite sans corps, un bienheureux. un **tre I'eleste. un esprit ". Le 
tenne est prupre au Yoga : voir par exeniple, Yur/n-nUra. I. 19. 

1. Lc incineaibrc sous lequcl se trouvait le petit Sidilti.irtha thaumaturge, 
lors de la fete du l.abourage. 

2. Ketuni.ila et Godana doivent etre synonymes; ketu et 70 signifient tons 
bs deux . H rayon, liiinierc. »* Mdlu ou mOld signifie « guirlamle »; e’est ce 
que pourrait signifier egalement ddna, car dd signifie <■ her .. et ddmn « guir- 
lande, hen «. Mais noddna pourr.ait aussi signifier .. endroit oil les rayons 
sont eniipes » et si c etait l.i le sens le plus aneien, intila ne serait autre chose 
quune prononciation provinciale de mdm qui .signilie .. mort •• et en meme 
ti nips .Mara, le crf’piiscule. Eii lout cas, il serait inutile de vouloir chercher 
Godana sur la carte. 
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la ville de Roraaka ; a la meme distance a I'Est le pays des 
BhadraQvas avec la ville de. Yava-koti ^ ou Yama-koti; a 
90 degres a I’Ouest de Romaka se ti-ouve la ville des 
Rienheureux, les lies Fortiinees des Remains. Dans ce 
systeme, les Uttara-Kurus sent places en Occident, mais 
toujours a une distance de 180 degres de Jambudvipa, la 
distance de 180 degres ctant celle qui separe le INord du 
Sud \ 

Chaque sphere se compose de trois couches superposees. 
Celle qui est la plus basse s’appelle Kamavacara, soi-disant 
« domaine du desir sensuel », mais en realite : « domaine 
du crepuscule, de la premiere lueur » ; * car kdhia, dans la 291 
cosmogonic, comme nous I’avons vu. correspond a ruga ou 
Mura. Au-dessus du Kamavacara s’eleve le domaine des 
formes clairenient visibles, Rupavacara, divise en quatre 
degres ou limites de meditation idltijuna). Plus haut encore 
est le domaine de I'informe et de I’invisible, Arupdvacara. 

Ccs couches, en elles-mSmes, ne sont pas imaginaires, ce 
sont des expressions mythologiques et poeliques pour le 
plan terrestie, I’air et le ciel superieur, ou ce qui revient au 
meme, pour le plan de I’horizon, le ciel etoile et I'ether sans 
fond et sans limites. Considerees comme phenomenes pas- 
sagers, les trois couches correspondent aux phases du cre- 
puscule, de la lumiere ct de la disparilion do la lumiere. 

Les A\)gius connaissent ces trois couches ou phases sous les 
noins suivants : 1. Mahcndra, c est-a-dire domaine d India 
ou oriental : 2. Priijapalya Mahat, e'est-a-dire grand domaine 


3, Ce mot desigiie evideiiiiiient uiie localite geograpliinuo : il sigiiitie appa- 
veiimient .. pointe de Java ” ; peut-i'tre a-l-oii \ oulu designer Koutei , Borneo- 
oriental i. U'autrcs ont songe au Japon : ce n est pas iuipossilile. 

4. D'apres Hardy, Le(/eiids, 9y, les conceptions des IJouddliistes seraient 
cvtrcmcnient cnfantines. 11 nionlrc lui-mcme, en bicn des cndroits, qu’il nc 
coniprend pas la dillrrence entre des conceptions poctinues-iuytluqncs et des 
idies scientilii)ues, de sorto que ses rcnseigneincnts a ce sujet ne ineritent 
pas une eonliance absiduc. 
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till CroatfMir ‘ ; on outre, le Janalokti ot Tapoloka tie Hralima : 
le Satyaloka do Brahma. c‘est-a-dire lo mondo veritable. 
Dans le systeme boinklliique, la secondo ct la troisieme 
oouchos torment egalemont le ciel do Brahma. 

La promioro oouche t'st la demeure de six classes de 
dioiix - : 1. les ([ualre rois ties regions des vents, c'ost-a- 
dire. on langage prosaiquo, les quatre points oardinaux do 
riiorizon; 2. les .33 Devas ; 3. les Yamas, c’ost-a-dire les 
habitants du royaume de Yama^; 4. les Tushitas ; .3. les 
Nirmanaratis; 6. les Parinirmita-Vaeavartins L La liste de 
ces otros crepusculaires dans le ^oga est a pen pres iden- 
titiue : les 33 Devas ; les Agnishvattas, sortes de fantbmes 
des ancetres ; les Yamyas; les Tushitas ; les Aparinirmita- 
Vacavartins et les Parinirmita-Vaoavartins. Bien quo 
tous ces noms ne soient pas cgalcnient clairs. I'analyse 
montre que les habitats assignes a ces six sortes de dioux 
sont tous suppos(5s situes le long do Thoiizon ou immedia- 
toment au-dessous, entre le jour et la nuit, I'obscurite et la 
292 lumiere. * Tous ces sojours sont decrits comme des lieux de 
delicos, uussi bien par les Bouddhistes que par les Yogins. 
Particulieremenl agreable est la demeure des Tushitas '. 
(Tost la que sejourno actuollcment. an milieu des plaisirs, le 


1. Plus hnbiturl est Ic nom Maharlok.-i, qui signifie n moiide limiiiieu.': », ct 
([iii, par runsciiuciit, ci>ircs|ionil encore plus ucttcmciit a i i'ijini'aniia. 

i. Chez les Yogins : devniidri'/as. En dehors de ces dieux, on dans 

le systeiur houddliiquc, coniine appartenant au inonde on ciaiclic de K.iina 
cinfi.localitcs uii si'-joiirncnt • 1 . les homines; 2, les espnts inalhiisnnts . :i. les 
iiiiibres ou I'antuincs; 4. les aniinaux; .i. les habitants des ciilrrs, En tout 11 
y a, par consequent, onze sortes d'etres qui deiiicurcnt dans reiniiii c de Kiima. 

a. YMiiia n est pas seulciiicnt le crepuscnle du soir. niais nnssi celiii du 
matin ; ccla se volt surtout nctteiiient dans le niy Ihc ir.inicn ilu roi Yinia Chez 
les Gerniains, 11 s'appclait 'i'wisko , c‘cst-.'i-dire jiiiiie.-ni , re (pii rst aii.ssi un 
sens de Y'ania, ct elair-obsciir, etre intei niediaii e :// isr/ir» 

4. Nous savons quo Mara, Ic crepuscnlaire ct ohseiiiantiste. .af .ui.ssi qnalilie 
lie Vaeavartiri. 

1. Ccla doit .'trc, ear liishila signifie „ satisfait. content ... Ccla ii ciiip.'che 
pas i(ue la signilication ancienne ct Xcrilable pent a\oir cte dillercntc. 
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Buddha futiir, lo ■< tres cliai itable Bodliisalva Maitroya ■ ». 
Le Buddha actuel y a sejourne egalement, comme nous 
I’avons vu, avant de descendre dans le sein do sa more sous 
la forme d un elephant hlanc. 

La socondo coucho. Rupa-dhatu ou Rupavacara, cst divi- 
seo on seize compartiments Ce nombre, le double dcs huit 
points principaux de la rose dcs vents, sort a designer une 
circonference complete de cercle. Si I on divisc le cerclc que 
parcourent les corps celestes pendant vingt-quatre heuros 
en seize parties, huit do cos segments seront au-dessus de 
riiorizon pendant le jour et liuit aiitres pendant la nuit. On 
pent divisor aussi le ciol visible on seize segments. Tout cc 
domaiac comprend 4 degres de Dhyana c'est-a-diro medi- 
tation, place pour mediter. Tons les habitants de ces hautes 
re'gions no sont plus sous 1' influence de kama, ne connaissent 
par consequent ni plaisir scnsuel ni doulcur, et d'apres les 
Yogins ils vivont de dhjjana \ 

Le premier degre de Dhyana cst occupe par : 1. les 
Brahmaparishadyas, ceux qui soiit assis autour de Brahma 
— ici probablemont I’etoilc polaire 2. les Bralima-purolii- 
tas, ceux qui ont Brahma pour president ou les fonction- 
naires principaux de Brahma, probablemcnt les sept etoiles 

Tons les IJodhisatvas sont rharitatiies ou amis dos homines : ce sont tons 
dcs varirtes do Mitra. le Stdeil du matin, ‘d laitra aussi « ami 

■>. Le Hupahrahuialoka et rArupahrahmaloka foruient ensemble le Brahma- 
loka. Les Ioitucs sont tantdt pns dans un sens plus largo, taiitot dans un 
sens plus restromt. 

4. Dhyana. dans la cosnmgonie. pent au‘i";i bien sigmlier te liuni'-re « que 
« crepiisrule ». 

■). I.e tonne o.st (UnfHmihdra^ n* tjii on pout traduire dans uu si-ns spirituel 
par : « s'applitjuant an Pln/dna 

it. Lliez quelrjues llomldhistes du Nord ou trou\e. au lieu de ct'ux-ci. les 
Br.ihmak.iyikas, « ceux qui appartienm-nt au em-ps de Brahma ». l.e Lahtav. 
l"i), immino, au mntraire. les Brahmak.tyika'i et les lirahmapamhad yas ; ceei 
O'-t eonforme au ‘<\ st*' me dos Yugiii". qui plaeont dans le preinit'r end tie 
Brahma 'Jaiiah'ka' : le-^ Brahnia-(mr*diilas. le-^ Brahmak.iyikas. In's Brahma- 
imthakaMkas et les Immortels. Ces muiioit'ds no peu\ent etre quo les habi- 
tnnts du Prde-Noi'd. eonniis par d’autros sources indnmnes. 
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293 de la Grande Ourse ; 3. les Grands Brahmas *. Un synonyme 
de ce dernier nom esl Cikhin, mot qui si^nifie, entre aiitres, 
<( comete », mais aussi « feu ». Les savants europeens le 
traduisent par Archange. 

Le second degre do Dhyana est occupe par ; 1. les Paritta- 
bhas, les dieux de lumierc limitee ; 2. les Apramanabhas, ceux 
de lumiere illimitee ; 3. les Abhdswaras. les plus on moins 
lumineux 

All troisieme Dhyana apparticnnont les dcmeures ; 1. des 
Paritta-Qubhas, etres celestes de clarte limitee; 2. des Apra- 
maiia-cublias, do clarte illimitee ; 3. des t^ubhakrtsnas, de 
clartd entiere 

Les dieux du quatrieme Dhyana sont : 1. les Brhat- 
pbalas ‘ ; 2. les Asanjha-satvas, » ceux dont I'essencc n'a 
pas de nom » ; soi-disant ; « inconscients on verlu de lour 
essence » ; 3. les Avrhas ; 4. les Atapas « ceux qui sont sans 
eclat '* » ; o. les Sudarcas « ceux qui sont bien visibles » : 
U. les Sudarcanas ceux qui sont beaux a voir )> : 7. les 
Akanishthas « ceux parmi Icsiiuels il n'y a pas d(! plus jeune 
ni de plus petit ». Ccs derniers sont les Maruts. les esprits 
de 1 oi'age, de la tempete. de l eclaii', dont le «urnoni Aka- 
nishlha est connu par le Veda. 11 esl certain ijue les six 
groupes qui precedent sont egalement des noms enigma- 
tiqucs do plienomencs metcorologi(jues. 11 est trosclairqiie 
les [lunya-prasavas sont les memo (jui, dan> le langage 
ordinaire, sont nommes les (farlthas des nuages. Les Brhalpba- 

I Dans U- Yf»ga cette »livision est <litc Tapoloka « rirl Innniieiix » ; il mni- 
piciiil . les Abhiis variis . les MfibublDisvaras. o cimix t[ni out nnt* graiule 
liiiiiirir ..-.les SatyaiualKibhasvaras » ceux niu n'liainlunt cii vi'rite unc 
il-'raiKli' liiiiii.'iT. >. 

i. En p.lli : Siibhakiiina : « (■I.TiiTiiinit jete on iluspcrsi-, .. 

:i. En p.ih : V.'happhal.a. — Nous n'osons , •,'(((■ I’.. run- est lo m'II- 

tablc ( (piivalpiit de hrhnfiiUnlti ; re dormer imd, I'd yiimlofjiinioiiient. pent 
sipiiifu-r . <■ tr.'snrhc on fruits et .. ayaiit unoopando ivoumponso ... 

■1 Ctioz los soptontriunaiix los muns .semt mi pm dillormts ■ 1. los Ana- 
bhrakas .. los smis-iiuauos .. ; ->. les I‘uuyapr,is,i\,Ts. .. rmx dont la iiaissancr 
est bionfaisant'. ; :i. los Ifrbat-iihalas ; 4, los Asji'iini-satvas. 
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las peuvcnt etre quelque chose d’analogue ; les Sudar^anas 
sont les guiilandes d'eclairs, etc. Dans le Yoga, rion ne 
repond a cette division, a moins qu'on ne veuille en rappro- 
cher les habitants du Maharloka ; les Kumudas, Rbhus, Pra- 
tardanas, Anjanabhas et Pratitabhas ; nous croyons cepen- 
dant que ce rapprochement serait tres risque. 

Plus haut ou plus has — selon le point de vue ou I on se 
place — et plus loin que le Rupadhalu * est situe le monde 294 
sans phenomenes, le ciel superieur de Brahma. Celui-ci est 
divise en quatre regions ; 1. celle de I’Akacanantya, I'espace 
illimite ; 2. celle du Vijnanantya, la fin de la distinction et 
de la conception; 3. celle de I’Akincanya, le neant ; 4. celle 
du Aaivasanjnanasafijua, cc qu'on ne pent ni concevoir ni ne 
pas concevoir, I’inexprimable. Les Y’^ogins donnenl a ce ciel 
non phenomenal de Brahma le nom de Satyaloka do Brahma 
et y placent egalement quatre groupes de dieux : les Acyutas. 
les Quddha-nivasas, les Satyabhas et les Sanjhasanjnins. 

Le but du Sage doitdtre de s’elever, en esprit, des regions 
plus basses, plus colorices, moins pures, vers les espaces 
plus eleves de I'ether sans tachc ou de I'espace vide. Des 
qu’il y sera parvenu reellement, il sera delivre de rexistence 
terrestre. Ni cet etTort, ni le systeme du monde que nous 
venons de rdsumer, ne sont parliculierement bouddhiques ; 
tons les deux sont profondement indiens. Ni I'origine, ni 
I'application de la theoric n'appartiennent a la Congrega- 
tion : elle les trouva, au contraire, toutes pretes, au moment 
ou elle parut ‘. 


1. II ne faut pas en conclure qn’il faille reprocher a I'Kglise de s'etrc 
approprie ce qui etait utile ou lui seuiblait tel. 
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2 . — DlFFEIill.VTES SORTES d’LtKES. 

Los raondos sont peiij^Ids d'etrcs innombrablos. i^ui, 
d’aprbs I'etat oil ils sc trouvcnt par suite de lour meritc dans 
des existences antcM-ieures, se diviscnt on cinq classes ; 
1. dioux: 2. hommcs; 3. ombres des niorts on fantbmes; 
4. animaux; o. habitants do renfer. II y a eependant un 
autre classement, purenient mylhologique, des etres, com- 
mencant par les plus doues de puissance spirituelle et fmis- 
sant par ceux qui sont plonges dans une obscurite profonde. 
D’apres co classement, les plus grands illuminateurs sont 
les Buddhas, les solcils. Au second rang sont les Pratye- 
kabuddhas; au troisieme, les Arhats; au ijualrieme. les dieiix, 
Devas; au cinejuieme. les Brahmas; au sixieme. b>s (landluir- 
vas, ('sprits luminoux qui forment les cbu'urs cdlcstes; * au 
septieme, les Garinjas, d'tres ailes, representes tant(jt conimo 
des ('“clairs qui volent. tantcit commo des aigles solairts; au 
lmiti('‘nic. les .\agas, esprits des eaux, figures d'oi'dinaire 
conime des hommes, portant sur la tete une coiironne do 
serpents; au neuvieme, les A’aksbas, elros doiurs do force 
surliumaine; au dixieme, les lvumbbanda« nains ou hitijis; 
les Yakslias aussi bien (|ue les Kumbliandas sont repr(''ient('s 
roinme g.irdiens des trev^ors, ain'i (jue les Lll'es el le-; Aains 
do la mvtliol(agi(J germani({u<' : ils stjnl lant('it reprd^enlis 
coinme bionveillants. lanl('d comme mecliants. Le on/.i('‘nn' 
7'ang est occupe [lar les Asuras ou Dcmions ; le douzi(’nit'. 
[lar les Haksliasas on Geants, 'J'itans; le Irei/ii'une par les 
Pietas ou ombres des morts. fant(mies. Kriliu, dans la (jua- 
foi'/i(''iui' elasse. on range, les habilants de I’obsciirild 
in f(,'rnale. 

Aous n’avons [tas a (kM-rire en (bdiiil ceux de ces ('tres qui 


1, La vraie IVpriiie sansente de re Hint est Kii'iliiii.irnl.i . 
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ont leur analogie dans la mythologie d'autres peuples. Nous 
devons nous arr^ter un moment devant les autres. 

Au premier abord, les Pratyekabuddhas semblent unc 
creation du Bouddhisme. Lemot pourraitsignifier un Biid- 
dba special, particulior » ; c ast la du rcste I'cxplication 
officiolle du mot, bien que ce sens ait tout I’air d un non- 
sens. Tandis que les Buddhas laissent briller leur lumiere 
pour les autres creatures, illuminent le chemin qui mbne a 
Nirvana, les Pratyekabuddhas no luisent que pour eux- 
memes; its peuvent bien arriver au Nirvana, mais sont 
entierement depourvus du pouvoir de delivrer d’autres crea- 
tures des maux de I’existence. En outre, c'est un signe 
distinctif, constant d’un Pratyekabuddha, qu'il no vit jamais 
en mi^me temps qu’un Buddha; il se rcvele exclusivement 
pendant la periode qui s’ecoule entre le Nirvana d’un Buddha 
et I'apparition d'un autre, c'est-a-dirc entre le coucher et le 
lever du soleil. Par consequent, le Pratyekabuddha ne peut 
briller que pendant la nuit; pendant le jour, sa lumiere 
faiblit devant celle du Buddha Unique. Si nous nous rappe- 
lons que le miserable Devadatla. apres sa disparition a la 
fin du mois, renait, apres un kalpa (c'est-a-dire : un jour) 
comme Pratyekabuddha, nous reconnaissons * dans ces per- 296 
sonnages nos vieilles connaissances, les six heresiarques, les 
cinq planetcs et la Lune, 11 devient des lors evident que le 
nom, tros ingenieusement trouve. du Pratyekabuddha, doit 
sc decomposer, non en pralucka et buddhu, mais en prat/j 
et ekabuddfia, do sorto qu'il signitie « pendant » ou « adver- 
saire du Buddha Unique ». Nous pouvons done tres bien le 
traduiro par Antibuddha. 

Apres le Soleil, la Lune et les planeles, viennent lesetoiles. 
Eellos-L'i, dans la mythologie bouddbi([ue, sont designees par 
le terme d'Arbat, e’est-a-dire « magister, magislrat »; la 
traduction « un saint » n'est pas mauvaise; elle repand une 
teinte edifiantc sur ces figures de la mythologie monastique, 
et rend assez bien rimpression que le mot fait sur I’amc du 

< 
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fidele. Les Arhats s’appollont aiissi Miiktas « delivres * » et 
Ai yas, « maitros. venerables ». II y a aussi des Arhats ter- 
restres, ou, comme disont Ics autres Indiens, dos Rshis, des 
Gurus; il va de soi que, dans renumeralion qui nous preoc- 
cupe, il ne s’agit quc d'Arhals surhumains; on n'a qu a 
parcourir la liste ; Thomme en est soigneusement exclu. 

Tous les Arhats se distinguent par des dons extraordi- 
naires. D’abord ils possedentun quadruple talent surnaturel * 
pour (la penetration) dubut, de I'intenlion ou de la chose (cn 
question! ; pour ( la pencHralion) de la Loi (du Dharma) ou de 
la nature des chosos (des dhannas ) ; pour I’exegese, la defini- 
tion et I’etymologic des mots ; pour la presence d’esprit dans 
la parole et dans la dispute ^ * En outre, its sont doues de 
cinq ou six sortes de connaissance superieure (Abhijha), 
telles que ; 1. puissance magique ; 2. I'oreille celeste, de 
sorte qu’on puisso entendre tous les bruits de I’univers ‘ ; 

3. la faculte de deviner cc qui se passe dans Tame des autres; 

4. la connaissance d’un (itat anteriour; o. I ceil celeste, par 
lequel on voit tout ce qui se passe sur la terre ^ et par lequel 
on salt comment les divers etres dans les dilTerents mondes 
meurent et renaissent. La 6' Abhijha est la science par 

1. A une epoque plus aneienne, mukfa doit avoir aussi si^nifie siiiipleiiiont 
« un sage, un philosophe >■. coinuif; nous I'avons dej.i vu plus haul. 

2. Le mot est I’atiiamh/iicld, et il est ditficilc ile I e\plK|uer avec certitude, 
VII qu'il ne se trouve jamais dans un context.' determine. Etymoli)gi,|i,emoiit. 
to mot signifierait aiissi bien •• distinction .. quc « cnmhmaisr.n partiriiljerc «. 
l.es Scpt.?ntrionaux pinploient te mot pmUsinni-id ■< conscjcnce .> •. ce n est 
certainement pas le mot original, comme Childers I'a dcjii compris {Pali 
IHct., .167). Samhhidn est peut-.'trc une transposition de anmhirlhd. de samvi- 
dh/ali, tt perevr, penctrer ». Dans les dcu.x cas, le mot compose serait syno- 
nyme de mokslia ou iniikti, dans le sens plus ancien de sngessi' approl'oiidie de 
preparation, et en nn'me temps dans eelui d.' dcli\ ranee, de d.ilicment, Comme 
mulitn et yukta peuvent comcider dans un sens et quc saiab/ifda = .s-amyo;/a, 
on pent admettre que patisnmhhuld = iiraltmmyiain. 

3. Dans Mili/ida Pankd, Jil), il senible qu'il suit question ,1c 1 lialulete dans 
la dialectique. 

1. Cc Yogin obtient la in.'-me faculte; Yoi/atiilrri. 3, iO, 

2. Ces etoiles sont dites .. les espions du lioi Vanina . . les mille yeiix ilu cicl. 
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suite de laquellc les souillures sent enlevees. Une conse- 
quence immediate de I’enlevement complet des souillures 
est le A'irvana, et on s’explique ainsi qu'un trait distinctif 
de I’etat d’Arhat soit I’arrivee au Nirvana. Deja dans I’un 
des plus anciens livres de I’Ecriture Sainte ^ I'Arhat figure 
comme doue des six Abhijnas. Dans les temps anciens du 
Bouddhisme, les femmes pouvaient arriver a la dignite 
d’Arhat cela est naturel, de nit^mc qu'il est naturel qu'elles 
aient plus tard perdu ce privilege. En effet, les vrais Arhats 
sont les etoiles, particulierement ce qu’on appelle les mai- 
sons lunaires on auberges du Soleil, et parmi celles-la il y 
a plusicurs femmes, comme Revati, Rohini, Jyeshtha, Citra, 
etc. Les Arhats qui recoivent ce nom comme titre honori- 
fique, vu qu’ils brillent parmi les hommes comme des etoiles 
de premiere grandeur, sont placds au quatrieme degre de 
sanctification, le plus eleve de tons. Nous parlerons d'eux 
plus tard, a propos des Srotaapannas, Sakrdagamins et Ana- 
gamins. Les qualro degres do sanctification se ratlachent 
evidomment aux quatres phases d'un corps celeste, mais 
dans le systeme ils ont ete tellement spiritualises qu'il ne 
scmble pas utile d’en parlor ici plus longucment. 

Quelque evidento quo soit Torigine mylhologique des 298 
Abhijnas, dies ont ete transformees de facon a devenir 
I'expression de la virtuosite spirituelle et surnaturelle quo 
s'attribuaient les Yogins et les moines thaumaturges de 
rinde, et qu'ils considdraient comme la consequence d'une 
profonde meditation. Cette pretendue domination sur la 

3. CuUavaqga, 6, 6, 2. 

4. Pour arrivcT au Nirvana, il faut Atre Arhat ou Buddha. Les femmes ne 
peuvent devenir des Buddhas; dies ne peuvent pas non plus devenir des 
Arhats — sauf dans la mythologio; elles ne peuvent pas. par consequent, 
d'apres le systeme, s'elevcr au .Nirvjna. D'apres le Vedanta, au contraire, la 
femme peut arriver a la delivrance aussi bicn que I homine. 11 s'ensmt f|ue, 
chez les Bouddhistes, la femme est pl.acee plus has que dans le Vedanta. Nous 
verrons plus loin quelle position inferieure le Bouddhisme assigne a la 
femme. 
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nature a conduit a la magic dcs fakirs ct mi shamanisme 
des bonzes *, et semble done meriter plufot le nom de 
sagesse inferieure quo celui de sagesse suprt'me ; mais dans 
son origine ellc n’est ni ignoble, ni basse, ni populaire : 
elle ost la consequence d une philosophic mystique extri5mc- 
nient subtile. 

Les faculte's spirituelles do I'Arhat n'assurent pas seule- 
ment sa propre be'atitudc ; ellcs sont aussi profitablos an 
salut d'autres litres. Elies sont particulierement aptes a 
convaincre les incredules et les scepliques de la verite de la 
doctrine du Tathagata et a amcner des conversions ^ Par 
Icur nature memo, il etait cependant moins facile de les 
faire servir a Teducafion morale du people. On comprend 
done que la Congregation, pour atteindre ce but, se soit plu- 
tot servie du dogme (d'ailleurs deja etabli dans lescroyances 
populaires) des peinos infornales. 

Les Meridionaux connaissent huit enters principaii.v. a 
savoir Sanjiva, Saiighata, Kalasutra, Raurava, Maharaurava, 
Tapa, Pratapa, et le plus profond el le plus horrible de tous : 
Avici ‘ . Le nombre total des enters, grands et petils, est 
de cent trontc-six, sans compter renfer Lokantaiika, ou 
(■space vide entre les spheres, ou errent les fanWmes. Les 
Septentrionaux possedent huit enters ardents, qui portent 
a peu pres les m(jmcs noms que dessus, cl on outre, huit 


1. It Ronze d ('st le .Sanscrit vaiultia, « tri’S vr^nerablc ", litre donm' aux 
tniiines. — « Sliainane i> est le pr.ikrt el pali Sainane, sansciit Uraniana, 
« aserte 

i. Les conversiiins faites par le B'nldlia liii-im'nic. ipii est eii iiiriiif temps 
le supreme Arhat. se font, ainsi (('«■ nous Uappreriil la leirendo, aver line 
rapidite vertigineuse. C ost bien de lui qu'on pent dire : il vinl, vit et vain- 
quit Quant a de veritaiiles predications ou sermons, il ne les pronniiee que 
devant ceiix rpii ont dejii adhere .'i la doctrine ; « il pr.'clic des couMutis ». 

Nous avons dej.i eii occasion d’observer (|ii uedi ii'cst autre chose que 
|c point le plus iiit'ericur, \r. nadir. C’est une forme pnomcialc il'ardri, n li‘ 
point le plus has », t'orniee par analogic a\cc itr/ici, « pcdiit le [ilns rdevc. 
•septentrion ». 
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enfers fi-oicls : Arbiula, Nirarbuda, Atata, Hahava, Iluhava, 
Ufpala, Padma et * Mahtipadma *. Tous ces lieux de torture, 299 
par leur nature et leur but, ne different pas de ceux qui sont 
mentionne's chez leslndiens non-bouddhistes; memo les noms 
coincident en grande partie ^ Les descriptions et representa- 
tions figure'es que les Bouddhisfes font de leurs enfers 
ressemblent, jusqu'en de pctits details, a celles qui avaient 
cours en Europe au moyen age, avec cette difference que 
les enfers indiens ont plutot le caractere de purgatoires, 
car, d'apres les idees indienncs, les peines infernales ne sont 
pas eternelles L 


3. — L’etat df. Booms u'ya comme preparation a l'etat 
DE BcDDUI. — LtGENDE DE VlCVANTARA. 

Les habitants dos enfers completement obscurs occupant 
le degre le plus inferieur sur I’echelle des ^tres; les Buddhas, 
au contraire, sont les etres les plus eleves et les plus lunii- 
noux. Avant d’arriver a cette hauteur, le Buddha doit 

1. Riirnoiif. Iii/roil. 201. Dans il'antres sources, on trouve uieptionncs 
il'autres enfers, nn'iiio consiilurables, cntre autrcs : A^nigliala. C.Uiiiali. Ilaha- 
Tapana. Andliak.Ua (inagailliiiiuc pour Andliak.ira , Citodaka. Asiccheda, 
Caiutiara, Pretax ana, Pretanagara. Yajrainaila ; tons iiomiuts dans \c Kurtiuifa- 
Vi/ii/ia. 

2. Manu, 4. XS ct Y.ijnavalkya. 'i. 222. on trouve line enumeration dp 
vingt-un enfers en tout. Dans le A'oga, au contraire. il y a sept enfers supe- 
rieurs on concus comnic plant dans I'cspaee ; Maliakala, Ainbarisha, Raurava, 
Mab.iraurava, Kfilasutra. Andliatainisra — un noni uianipie dans la lisle — 
et aiitanl d'enfers soutcriains : ilali.itala. Ras.ilala. Atala, Sutala. Vitala. 
Tal.itala, P.it.ila. 

:!. Pour ITustoire des relations qui exislaient. au moyen ,ige. entre IWsie 
pt I F.urope, il serait important d'eludicr les descriptions ct representations 
tigurees des enfers bouddhiqucs ; niais ce sujet est en dehors dc notre 
cadre. 
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traverser plusieurs existences comme Bodhisatva il com- 
mence par en has, tout comme Vishnu, qui, lui aussi, s’ap- 
pelle adhokshaja « ne' sous la vue (c’est-a-dire sous I'ho- 
rizon) ^ ». Par la quantite de merite qu’il a obtenue ante'rieu- 
rement et par son avanccment graduel vers la purete et la 
300 lumiere *, un Bodhisatva s’cleve. en montant, vers Tojuvre 
de delivrance d’un Tathagata. 

II esl naturel qu’un Bodhisatva soit ami des creatures, car 
le nom du soleil du matin, Mitra, est identique avec le mot 
mitra, « ami, allie ' » ; et pour la m&me raison, on sail des 
maintenant, — et on le savait deja il y a deux mille ans — 
que le Buddha qui doit encore venir sera nomme Maitreya, 
« descendant de Mitra ». Vishnu, lui aussi, qui ii’est pas seu- 
lement, mais qui sera^ est connu sous le m6me nom de 
Maitreya. 

Dans lacarriere d’un Bodhisatva, on distingue trois epoques ; 
1. celle de la pensee naissante ; 2. celle de la resolution 
inebranlable ; 3. celle de la designation % pendant laquelle il 

4. Bodhisatva peut signifier un etrc qui s'i'VciHe ou eveille les auti-es, 
aussi : celui dont I'essenee consiste dans I'fveil, connaissance ou reveil. Dans 
le Yoga, buddhisatva signifie la conscience ou rintclligence en forme e.vis- 
tante. la conscience vive, la raison active, p.ar exomple dans le corament.aire 
sur le Yogasutra, 2, 18; 3, 18. 

3. Le Siddh.irlha des Germains, le noble prince Siegfried, est lui aussi, 
dans les Nibelungen dit « in' dans les Pays-Bas ». Le ch.Ueau oil il nait ftait 
situe pres de Xanten sur le Rliin. qii’on pent par consequent consnlerer 
comme un Kapilavastu occidental. 

1. Mitra est tantfit le Dicu du jour, quand il figure aver ou en opposition 
a Varuna, le seigneur du Ciel nocturne ; tantbt il doit etrc plus partiruliere- 
ment le Soleil niatinal. quand Ary.aman est invoque avec lui et Varuna. 
Aryaiu.an seiiible done, au premier abord, leprcsenter le soleil de midi, mais 
le nom signifie a peu pres la nieme chose que »/t/>-a " conipagnon, cama- 
rade », de sortc qu’il n’esl pas facile de distribiier les roles outre Mitra et 
Aryaman. Si I on admet qu Aryaman represeiite le soleil du soir, le soleil a 
rtiorizuii occidental, alors il faut o\pli<|uer Varuna comme I’etre supericur 
qui les comprend tous les deux, .Mitra et Ar\aman. comme le ciel. Dans ce 
cas, .Vry.aman serait identiiiue avee Y'aiiia coiiime seigneur du royaume 
d'Occidcnt. 

2. Comp. Hardy, M. of B. 88, les termes qu'il cite sont : manah, pranidhana. 
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est inJique comme Buddha futur par le Buddha alors vivant. 

11 doit accomplir de nomhreux exploits et satisfaire a mainte 
obligation avant d’atleindre son but. Ln horame qui a alteint 
son but s’appellc en Sanscrit siddhdrtha. On dirait done que 
Ic fils de Quddhodana a rocu ce nom d’avance; mais on pent 
aussi admettre que le temps ecould entre la naissance et 
1 acquisition de la dignile de Buddha represente I’intcrvalle 
entre I’apparition des premiers rayons solaires et le moment 
oil la sphere ou hemisphere est au-dessus de I'horizon ; ou 
bien la difference entre le commencement de l annee astro- 
nomique et celui de I’annec civile. Le Siddhartha typique eut 
besoin de trente-cinq ans avant de devenir un Buddha com- 
plet *. Si I on compare cc chiffre au nombre des Jatakas chez 301 
les Septentrionaux, a savoir trente-quatre il devient evident 
quo la veritable prehistoire du fils de Qakya ne commence 
qu’au debut de la Idgende. Le rejet deson temps de prepara- 
tion dans des periodes anterieures (kalpas), n’aura ele qu’un 
moyon imagine pour trouver de la place aux recits ediliants 
rclatifs ii ses grands actes de sacrifice. C ent ete trop cxiger 
do I'imagination que de faire accomplir tons ces exploits par 
le prince Siddhdrtha. En outre, cetle conception d une vie 
de Bodhisatva dtendue sur des periodes anterieures n etait 
pas litteralement fausse, car il ne faut pas se representer 
ces kalpas, u periodes indeterminees » el asankhijas « epo- 
ques incalculables m comme particuliiM-oment enormes, mais 
comme indedermine'es et d'une pelitcssc incalculable. 

Les vertus d’un Bodhisatva consistent en dix Perfections 


Viikprauidiuina et viv.irana ; ta ilernirre eperpii’ etant coupee en deu-v parlies, 
line indetenninee et vne detenninee. lie I'Inlioduclion aux .UUakas on con- 
I'Kirait plutut que les epoques sont ; 1. la resolution uhltiiiihava) \ i. la pre- 
diction {vydkarana) ; 3. la jubilation [haldhala) qui aecueille I'intronation du 
Buddha. Les Septcntnonaii.x distinguent quatro epoques; voy. .Vahdvas/u 
1 , 2 . 

1. Hhys Davids, Buddhist Birth Stoiies, 1 . XXXIX et XCVlll. L'ancien 
nouihre olliciel est trente-quatre, ce qui, avec la dernierc naissance du Bodhi- 
satva Coniine fils de r.uddhodana. fait trente-cinq. 
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ou vertus parfaites, Paramilas ou Paramis : liberalite, niora- 
lite, renoncement au nionJe, sagesso. force intellecluelle, 
patience, ve'racite, resolution, ainabilite et equanimite ^ 
Chaquc Perfection est divi=;ee on trois Jegres : Fordinaire, 
Finferieur et Ic superieur. Cha(juc Hodhisatva cxerco ccs 
vertus dans les trois degres. En outre, nn Bodhisatva doit 
])Osseder trcnto-sept aulrcs proprietes qui sont necessaires 
pour arriver a Xd^boiUti. « revoil ou connaissance », et qui, 
pour cottc raison, sont ditcs hodhijiahhiha favorisant Ic 
I'cvcil ou la connaissance. servant ii Favancer ». Ces proprie- 
tes, que possedent les Bodbisalvas aussi bien que les Arhats, 
sont divisees dans les sept categories (|ue voiei ; 

I. Les quatre sorfes do rellexion ou do memoire 
jin'<thana) : dans les actes corporels. dans les sensations, 
dans les pensees. dans les devoirs. 

II. Les quatre series d'intenlion roqui'e ou de soin con- 
302 venable ; " * d'evitcr le mal qui n est pas encore, d'enicver 

le mal qui est deja ; d'acquerir du nieritc futur. de conserver 
le mcrite acquis. 

III. Les quatre subdivisions du pouvoir miraculeux (,r</r//u’- 
p/ida) ; le desir. 1 effort, la pensee el le raisonnement neces- 
saires a Faccomplissomenl de miracles. 

IV. Les cinq pouvoirs ispirifuels; dndrii/a] : foi. force 
intellecluelle, souvenir ou reflexion, attention lou meilita- 
tion attentive; et sagesse. Le memo mot indique aussi les 


f:hP7 Ipg Spp(pntrion:TUx. il y a il nnlinairo ‘iix P.iraiiiit.ix. 

.’i. I’.ili : pn/lhiina : daiix Ip iiiaiivais Sanscrit d. ^ liiiildlii-<lcs dn .Nord : 

Cette dernicre fnrnic. bniine ou iiiaiiv.iis,., i,,. pent provenir cii tout 
cas dn mot ji.ili, iiiais Idea d an prakri /m/idno = (i.'ili pod/otno. I.i's redac- 
t.'iirs du canon septentrional aiiront rni i(in; pnthnin .se raUarliaif a pni- 
h'ntoH. roinine iiirinn d miniHi. etc. Mcnie s il laid adniettre i(ii ils sc sont 
troinpes. il, avaient nne e.xcusc, vu que I adjei tit pni/iil,, att.'Utif .. iient 
anssi hien .-tre diTivi' i\e pm-fii qne de pin-dhii . I. exarldnde dn pall pnillidiiii 

est d. inuntrce par le .s.in.seiit jn et I pm, hull, an 

dans le hiUlar. 'I'.iy. rmliihia d.ins b- sens ,o to de laisser .iller .. est nil 
tout an tre iind. 
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cinq sens, et. d'apres d’autres sources, le pouvoir emotion- 
nel ; plaisir, doulcur, joie, tristesseet inditlerence. 

Y. Les cinq forces [bala)^ identiques aux cinq pouvoirs 
spirituels *. 

YI. Los sept parties de la connaissance [bodhyauga) : 
souvenir on reflexion, esprit d’examcn, tension d’esprit, con- 
tentcment, tranquillitd, attention et equanimite ^ 

YII. Le noble chemin octuple ou chemin des Aryas. 

* Si le Bodhisatva cst soumis a de grandes obligations, il 
jouit aiissi de grands privileges. II est sur de ne jamais 
renaitre dans un des huit grands enters — ce qui va de soi, 
le soleil, au moment de son lever, ayant franebi depuis 
longtemps le nadir, I’enfer Avici et autres lieux epou- 
vantables d’obscurite. II ne renait jamais comme femme — 
ce qui pour I’lnde est parfaitement vrai, tons les mots qui 
designent le soleil dans les langues de I'lnde etant masculins. 
En outre, il ne nait jamais dans le mondc sans forme — ce 
qui est encore vrai, cetto region etant situee plus loin quo 

1. La raison Ju fait quo les cinq halas ne sent qne des doublets des cinq 
indrii/as doit bien etre que dans I'ancienne langue les deux mots ont absulu- 
iiient le menie sens. Plus tard, lorsqu'on couiprit sous le noin d'indriya 
plus specialeinent les pouvoirs des sens, les organcs des sens et de Taction, 
on a dedouble cette categorie, sans changer les subdivisions de Tenuinera- 
tion. Si Ton soustrait ces cinq proprictes superflues du total trcntc-sept, on 
obtient trente-deux proprietes bodhipakshika, probableincnt le nombre pri- 
luitif. .Vutreuicnt, il ny a plus de syinctrie avec les trentc-deux signes 
principaux du Grand Ltre. Copendant la tradition sepfentrionale fait, eile 
aussi, la inonio distinction. 

2. L dijuanuuito ou iudillercncc clot ici la scrio d'uiic facon bizarre. Si on la 
laivso de cotii, on obtient six hinlh>/aiir/a.'i, d'apros lo inodole des six yor/niiyas : 
sc tenir tranquillo, retenir son baleine .c'cst-a-dirc faire attention}, ne pas 
sc laisser distraire, bien se souvenir, rellechir et dtro entidrement plunge 
ilans le sujet qu'on traitc. On reconnflit dans retie enumeration unc descrip- 
tion toutc scolasticiue des qualites qne doit posseder un bon ecolicr, qualites 
qu'on attribue au Vogin etudiant ou philosophant. Conmie les hodhyaiiyos 
maiupieiit ab.solument d'uiiite systi'nialiquc. on pent y \oir une simple 
vanantc des Vogeingas. .Meme Tadjonelion de T « inditlerence » sc comprend 
aliTs ; le jeiinc ecolicr ne doit pa.s se .soiieicr de re qui pent troubler son 
utlentioii. 
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Ic poleil. En tout, il possede treize privileges, tous de la 
nieme sorte que ceux (jue nous venons de mentionner 
Un Bodhisatva, quelque eleve que soit son rang, quelquc 
rapproche qu'il soit du point de I’eveil parfait, cst encore 
plus ou moins soumis a I'influencc des passions. II n'en est 
pas encore arrive a eleindre tout sentiment humain, conime 
les Buddhas ; non, il cst encore apte a agir ct il accomplit 
menie de grands et mcmorables actes de sacrifice. C'est 
pourquoi les Gestes ■ des Bodhisatvas, et surtout celles qui 
racontent la prehistoire de Gautama-buddha , forment la 
partic touchante de la litterature bouddhique. Alin de donner 
une idee de cette sorte de romans edifiants, nous faisons 
suivre ici I histoire de Vigvantara ', nom que portait le I'utur 
Siddhartba dans sa derniere existence terrestre, avant qu’il 
eiit atteint lo but final. 


lIlSTOlUE DU BoDUIS.^TVA VlCVANTARA L 

Dans le Jambudvipa prehistorique, la capitale du pays de 
304 Cibi * s’appolait Jayatuni. La regnait le roi Sanjaya ‘ ; sa 

1. On en trouve reuunieratiou complete ilans l lntroduclion aux Jatakas, 
vers 2j5! suiv. (dans Khys Davids. Buddhist Birth Stories, p. jd . 

2. Avadana, litteralemcnt « morceau >> ; parl'uis haiit fait >•. Souvent 
uLvtdiina et jdtatca sont synouyines, une preuve de plus que jdtaha n'a, an 
fund, d'autre sens qu' " liistoire » ou « morceau >>. — A cause de la grande 
Veneration qui s'altachc au morceau que nous alluns citer, il s'appelle aussi 
-Mahii-Jataka. 

d. Pali ; Vessantara. dont les Septentrionaux ont tire par erreur Vievantara : 
la forme exacte serail Vaievantara. Nous montrerons a I'instant que la forme 
sansci ite ordinaire est Vaicvanara. 

4. Donmie d'apres la redaction meridionale, d apr's Hardy, .If. of B . H6 
et Jdtuka. n» o’tl (ed. Eausboll}. Uiie version en sanserif sc trouve dans la 
Jiihika-indld composee par .\rya-eura. 

1. Sanjaya. comnie pere du Bodliisatva. dmt etre un autre nom de (juddho- 
dana-\aruua (jiva . Mais la Lunc et Eiva (Vanina i soiit identities pour di verses 
r.aisoiis. entro .mitres p.arce qu'ils s'appellent tous les deux Soma ; p.arce qu'ils 
mesureut le temps ; parce qu on pretend que la Imie eit composee d'eau, etc. 
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femme principalo otait Phusaii, qui avail eu autrefois Indra 
comme seigneur ct epoux et qui, durant quatre Asari- 
khyas (epoques d une longueur incalculable) et 100,000 Kal- 
pas avait desire' devenir la mere d un Buddha. 

A I’epoque fixee, elle donna le jour a un fils, nommc ViQ- 
vantara, d'apres la rue oil sa mere passait au moment de sa 
naissance ■*. Des le moment de sa naissance — car il tut 
immediatement capable de parlor — il donna des preuves 
do sa disposition aimable \ 

A I’age fixe par la coutume, on le maria a Madri, lille du 
roi de Cedi, princcsse celebrc par sa beaute. Leur manage 
fut tres heureux, et ils eurcnt deux enfants, un fils Jalin, ct 
une lille Krshnajina 

2. La feimiie principale du dieu do la Lune cst Huhiiii. Done Phusaii = 
Rohini, et le premier toruie duit etre identique au second ou en ctre voisin. 

Il I'diit en conclure, que Phusaii, coiiiiiie il fallait s y attendre d priori, repond 
a un Sanscrit Prshati. Or, Rohini n est pas sculeinent .Vldebaran. mais aussi, 
dans Tuittiriya Samhitd, 4, 4, 10. un noni deJyeshlh.i, et comme Jyeshtha a 
Indra pour seigneur et epou'i pitH . on pent s'cxpliquer que Prshati soit tan- 
t6t la premiere femme ilu dieu ih' la Lime, et quo tanti'd die ait Indra pour 
pali.'Ea dehors (le Jyeshtha, Citra. cile aussi, cst placee sous I'inlluence d In- 
dra, et citrd et prshati siguilicnt tons les deux « bigarrde ». 

3. Ceri parait ('nigmatiqm', mais ne I'est pas. Larue en question, vithi, est 
identique a Van'L'dnara-i'illii, qui comprend les Irois constellations des deux 
Bhadrapadas et do Revati. Comme ces Irois constellations ferment la serie, il 
va de soi qiie colui qiii est destine .'i devenir plus tanl .''iddhartha — avec qui 
comuience iiiie nouvelle annee — doit naitre dans la Y auvdiiura-vtlhi . 11 est 
ditlicile de savuir si vessaii tarn e est-a-dire vati fdiiturii'. est une moditication 
de I'ah vdnara, ou si r est le C(»ntiMirel rad edtatra cst un mot tres connii; 
mais il ne s'eiisuit pas que dims cot 'irdre d' S idees il soit la loriue primitOe. 
cependant il n est pas iniprohablc que vatr rdiiltaa soit seuleiiient une forme 
uiodifif’e par suite de considerations et\ inologii^ues. 

4. La im'ime racine — bhd, etc. — exprinic les idees dc « parlcr " et de 
{( luire *>. Le Bodliisatva parla, e'eat-a-dire « fut liuiiineux u di-s le commence- 
ment; et di'S le coiiimencemcnt .aussi, il montra son ainabilite, car il est 
Mitra. (hi ciit pii ajouter qu'il sourit immi!’diatcmcnt, coiiimc on le raconte a 
bon droit de Zoroastre ; cur on pent doiiner au mot mUra uii sens etymolo- 
gique qui V introduit I'liK'e de « soiirire ». 

a Le friire et la smur ropresentent le jour et la nuit. Jaliii, ou plutiit 
Jv.iiin est (( le lummeux » ; Ki’shu.ijin.i est celle (jui est habiliee d unc te>ison 
noire «. Dans notre recit, il scnihle qiiils sont conlondus avee les Ai^vins. 
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30a * Yers ce temp';, il y cut an Kalinga imc famine par suite 

d une secheressc persistante. Comme le roi de ce pays savait 
que Vicvantara posscdait un elephant blanc ‘ qui avail le 
■pouvoir d’amencr la pluie, il onvoya huit brahmanes, avcc 
la demando de lui coder I’animal. Lcs ambassadeurs arri- 
vcrent a Jayatura, uii jour de fete, au moment oii le prince, 
assis sur son elephant blanc, etait on train de se rendrc a 
redifice on se faisaient les charites publiques. alin d’y distri- 
buer ses aumoncs. 11 vit les ambassadeurs et lour demanda 
pourquoi its etaient venus ; lorsqn'ils lui eurent communique 
lour reponse, il lour exprima ses regrets qu'ils n'cussent pas 
exige davantage, par cxeraplc sa chair on ses yeux : il eut 
•he pret a leur donner aussi cela. Sans retard, il leur donna 
I’cdtiphaut, en disant : « Puisse-je par ce moyen devenir Bud- 
dha ! » Los bourgeois, voyant emmener I'elcphant qui leur 
etait si utile, s'empresserent de se rendre pres dii roi Sanjaya, 
alin de se plaindre a lui, les larmes aux yeux, de ce qui 
venait d’arriver. Un peu calmes par la bienveillancc du sou- 
verain, ils declarercnt qu'ils se tiendraient pour satisfaits si 
le prince etait envoye en exil au rocher de Vaiikagiri 
Des que les bourgeois furent partis, Sa' jaya envoyaun de 
SOS chambellans aupres du prince, alin de I'avertir qu'il eut 
a quitter la ville au lendcrnain matin. Cette nouvelle n'af- 
tligea nullement Vicvantara ; il pria seulement le chambfd- 
lan d'avertir le roi qu il desirait distribuer des aumoncs le 
lendcrnain matin, alin do pouvoir partir le jour a[»res pour le 
desert A pres avoir donne ordre do preparer ses sei’vilours, 
306 elephants, chevaux ct voiturcs \ * il alia voir Madri ct la 


1. C'est-d-dire « un nuage ». 

2. Get evenenicnt est le (icmlant de I'cxil do Hama par ordre de ann pore. 
Or, Rama cat le 31' descendant d ikshvakii romp, p, 2*3 rt Vii \antara la 
34” mussance ilu limlhisatva. llama et Vir\antara «ont dour, au load, iden- 
liquos, 11 n'est done pas rtonnnnt quo lour histoiro prrsrntr taut d analooirs, 

3. Kama, au cuutrnirr, so prepare a partir lout di- siufr, 

4. H.lma, au contrairr, dit a Sita quelle doit drslribuer ses biciis et rhoses 
prerieuses aux mendiants uu aux monies, et aux serviteurs. Quand il vint la 
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pria de reunir tous ses biens, la dot qu’ellc avail apportde 
Dans cette conversation, le prince insista sur co qu’il y avail 
de meritoire dans la distribution des aumones, et elle lui 
ddclara qu’clle partageait entierement ses sentiments Puis 
il la mit an courant de I’exigencc des bourgeois, mais il la 
pria de continuer a jouir des avantages attaches a sa posi- 
tion et de se charger de la tutelle de lours deux enl'ants. En 
entendant ceci, elle declara qu’elle aimerait mieux marcher 
avec lui a la mort que roster en vie sans lui La reine, qui 
avail appris sur ces entrefaites la nouvclle de I'exil prochain 
du prince ’, s'etforca vainementde fairc revonir son mari sur 
sa decision, bien qu’il lui promit, emu de sa douleur, de 
rappeler leur fils, apres que celui-ci aurait passe quelque 
temps dans le desert. 

Le lendeniain, apres que les difTorents tresors, chacun de 
700 pidees. eurent etc reunis, Vievantara donna ordre de 
reunir les mendiants, et il leur distribua toutes ses richesses : 
elephants, chevaux, taureaux, hutlles, vaches. jeunes fillcs, 
jeunes gens. fiUettes et garcons; puis do I’or, do I’argent et 
toutes sortes de joyaux et de perles Des quo les portes du 
tresor furent ouvertes, la foule des mendiants se precipita 


\oir pour lui comnuiniqucr la nonvcllc do son oxil, « il no put niaitnser sa 
douleur ». Chose reuiarquable : lo eoinmeiitatcur do ce passage du Rdmnyana, 
II. 2t!, ”, fait tout sun possible pour diuiinuor la I'orre de res paroles ; evideui- 
iiicnt, parre que, d'apres ret cx<'(dli'nt hoiiiiiie. il nr oouvLont pas que R.iina, 
quiest un aver Visbuu. I'Ktre Siiprrmc, srntr si humaincinent. I.e Bodhisatva 
du recit bouddhique rrpund part'aitrinent .1 rot ideal du rumiucntatour drvot. 

1. Le niriiio recit so troiive, (juant a I cssmticl, lUhiith/ 11, 30; le ton du 
pO( 'lue cst d la fois plus mondain el plus sericux. 

2. Couiparrz le beau discours dr Slt.i, d.ins le R(iinii;i. II, 27. Sita pst la 
terre nuurricidre ; Madri doit ctre la nu'ine chose, dans sa qualite de frmuie 
du liodhi.satva. Coninio Vievantara et Sirldh.irtba sont de nouveau deux nouis 
pour le inciiie etrr. Iciirs deux femmes doivent egaleiiicnt ctre identiques. 
En diet, M.idri rst identifier oxprcssenient aver Yacodhar.i. et nous avons 
dfjii vii, d apri'S (I'autres duniires, que critc deriiiere est ia terre. 

3. Dans le Hdm/iyand, Kaucalya, la mere de K.iiua, appreud la nouvcllo de 
la bnuche de son fils. 

4. R.iina et Sit.i distribueiit leiirs bicns cl leiirs tresors ■ liiimi’n/. II, 32. 


r 
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avec cupidite, semblable a des abcilles * qui volctit vers un 
bois dont les lleurs viennent de s'ouvrir *. Quelques-uns 
prirent des etolfes do sole, des guirlandes, des vetenients ; 
d'autres choisirent des bijoux, des anncaux ou des couronnes. 
Puis Madri, ellc aussi, distribua ses vetenients, ses pierres 
precieuses et autres objets de valeur. 

Quand les epoux prirent conge de leurs parents ^ la 
reine fit un dernier effort pour amener Madri a rester aupres 
d’elle, vu qu’elle aurait ii supporter tant de miseres dans le 
desert; mais la princesse repondit qu’clle aimait mieux vivre 
avec son mari dans le desert que sans lui a la cour. Lc prince 
lui-meme lui depeignit les dangers dont les betes feroces 
et les serpents la menagaient, mais ello declara quo cola no 
I’effrayait pas x\lors il desira qu’elle laissiit an moins les 
deux enfants, qui, au lieu d'avoir des lits luxueux, seraient 
obliges de coucher sur la roche dure et, au lieu d'unc 
nourrituro exquise, devraient manger des fruits Mais ellc 
repondit qu'elle voulait avoir ses enfants avec elle. aussi 
bien que son mari. Les courtisans et d'autres personnes 
presentes se lamentcrent a haute voix, comme sc lamcntc 
un bois d’arbres Sal, quand un vent violent I'agite. Les 
courtisans amenerent alors le char et Madri y monta, avec 
sa fillette au bras et son tils a la main. 

Apres quo Vievantara out salue respcctueuscment ses 
jtarents. il lit partir les courtisans et donna de bons conseils 

1. Ici. coinme si souvent ailleurs, la comparaison cuntient le vi-ritable sujet. 
En realite. les abeilles son! le principal. Le depart pour le de.Hert, le viedsa, 
a done lieu au printcinps. Dans lc Rdinavana I'cxil dure iiuatorze ans. pruba- 
bleiiient la nioitie des saisons lunaires (27 ou 28 cii tout,, doric un ayema, 

" semestre d. De la le titre, « Vaynna de Rama «. 

2. Comp, la visile dc depart, dans le lUmiiy. 11, 34 . 

3. Comp, pour la resseiiiblance, souvimt textuclle. IMiiuiy. ||. 28, Id ss, 

4. Mmny. II, 28, 11 ; avec cette ditierenee qu'il n’est pas f|uestir.n des deux 
enfants, ear Rama et Sil.i n'ont denfants (jue bicu plus t.ird, aprds le retour 
dc 1 evil et l.i prise de Lank.i. 

■'i. Hdm/iy. pass, cite, 12. 

t>. Comparez lidmdy. II, 41). U. 
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aux bourgeois * puis il quitta la ville et s’en alia vers le 
INord *. La reine lui envoya encore apres coup un millier de 
chars, charges de toutes series d’objets utiles et couteux, 
mais les deux epoux distribuerent le tout en aumdnes. 

Peu de temps apres leur depart, deux brahmanes vinrent 
dans la ville pour voir Yicvantara, et lorsqu’ils apprirent 
qu’il venait de partir pour le desert, ils demanderent s'il 
avait emporte quelque chose. On leur dit qu’il n’avait em- 
mene qu’un char. Ils le suivirent alors et lui demanderent 
de leur ceder les deux chevaux qui trainaient le char. Imme- 
diatement, le prince satisfit a leur demande; mais Indra, qui 
voyait ce qui se passait, envoya quatre anges sous forme de 
chevaux, qui s’attelerent devant le char et le trainerent ^ 
En route, un autre brahmane cria : « Seigneur! jc suis 
vieux, faible et fatigud ! donnez-moi votre char! » Le prince 
C(5da le char aussi volontiers qu’il venait de c^der les che- 
vaux. Le prince porta son fils et la princesse sa lillc, et bien 
que les inegalites de la route les fissent heaucoup souffrir, 
leur ame dtait pleinc de contentement, a la pensee des dons 
qu’ils venaient de distribuer. En continuant leur voyage, ils 
arrivercnt a une localite du royaume de Cedi, d ou Madri 
envoya un message a son perc pour I'avertir de leur ar- 
rivee. Le roi, avec une suite de 00,000 princes, se rendit 

7. Le discours de ILlin.'i aux bourgeois qui lui font escorte hors de la ville 
sc troiive Kdiniii/. II, 40. 

t. RAuia, au contraire, va vers le Midi. Notre histoirc est consequente 
avec elle-uieuie, car elle place les eveneiiients au printeiiips. et alots le soleil 
va vers le Nord. Le voyage de Raiiia doit coiimioncer, soit au 21 juin, soit a 
I'equinoxe d'autoninc. — L'accord entre les points indiques dans les deux 
recits est si grand qu'il ne peut etre du au hasard. II est douteux que I’un 
des deux recits ait f.ait des einprunts a I'autre. Nous croyons vraiseniblable 
que les deux ont puise a une iiieiiie source ancienne Cependant il serait pre- 
mature d'atliniier rieu de positif a cct egard. avant de connaitre tous les 
textes de rtustidre de Vicvantara. 

2. Le char d'lmlra et des .\cvins s'appellc dans les Vedas avntjukli « celiii 
qui s'attelle soi-iueine “. 

3. tin ne dit pas par quelle personne- 
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aupres d’eux et ne fut pas pen etonne de ce qu'il voyait. II 
demanda si Sanjaya dtait malade, ou s'il etait arrive quel- 
qu’autre malheur, et oil ils avaient laisse leur suite et les 
309 chars. * Yigvanfara dit pourquoi ils avaient quitte la ville. Le 
roi du Cedi I’invita alors a regner a sa place, et lorsque cette 
offre bienveillante fut refusee, le roi fit arranger convena- 
blemont et orner la localite oil ils se trouvaient, et les amena 
a y sojourner pendant une semaine Pendant ce temps, ils 
furent regales d'une faQon princiere, mais, a la lin de la se- 
maine, ils continuerent leur voyage vers Vaiikagiri. Sur I’or- 
dre d'Indra, I'arliste - des dionx, Yicvakarman, construisit 
deux salles, Tune pour Yiqvantara, I'autre pour Madri et les 
deux enfants. Ils se velirent en ermiles et vecurent complfi- 
tement separes; seulement les enfants allaicnt a la salle 
du pere quand la mere etait en train de cueillir dos fruits 
dans la foret. 

Apros qu'ils eurent sejourne lii pendant sept mois, I’inci- 
dent suivant sc produisit. II y avait un vienx brahmane, 
nomme Jujaka, qui depuis sa dix-liuitieme annee avait mene 
la vie d'un mendiant. 11 avait rduni pcu a pcu cent pificcs 
d or. qu’il confia a un autre brahmane pauvrc, pour qu’il 
les gardat, mais lorsqu’il vint les redemandcr, le hrahmane 
(lit qu’il avait lout depensd pour lui-meme. de sorte qu'il ne 
pouvait lui donncr quo sa lille Amittatapaiui ’. Jujaka. 
comprenant hien qu'il ne pouvait obtenir rien de plus, se 
contenta du pcu ([u'on lui oll'rait ' et prit la jiuine lille 


!. Kii iiiYthdlogie, tout sc fait en un inonieiit. 

■J. Yicvakarman est rarchiteele ct I'urtistc du ciel: nous I'avons dcja ren- 
contre en qualit*'* de coilleur. Cela s’expUtjue par le tail tjuc Ic mot pour 
“ ciutleiir )) et •• barbier »» kulpaka. sij^nilie aussi « un homine (pii travaillo 
queltjuc chose', »>. Dans la niylholojric tics <ircc<;, dcs Kom.iins et des (icrinains, 
la lij;urc cnrresptunlante est un fttr^ou'tin. 

■i. lai loriiie sanskrite doit ctre Anutrat«ipana « t'clle rjui tourinente ses 
ennciiiis. „ 

i. Dans 1 estimation du narrateur, une temnn‘ a bleu moins de valeur tpie 
100 pieces d'or. 
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pour femme. Ceci reveilla la jalousie de ses autres femmes, 
qui persecuterent violemment leur rivale , surtout certain 
jour qu’elle sortait pour aller ehercher de I’eau. Elle sc facha 
et se mit on colorc a son tour, mais Jujaka, pour la calmer *, 3t0 
promit d’aller ehercher lui-meme le hois a bruler necessaire 
et de faire tout le travail dans la maison, pendant qu elle se 
liendrait tranquille. Amittatapana lui dit alors que le chari- 
table ViQvantara se trouvait pres du niont Yaiikagiri, el que 
si Jujaka allait le voir, le prince lui donnerait certainenient 
un domestique pour la servir. Le brahmane fit quelques 
objections, parce que le chemin etait long et qu'il etait 
lui-meme vieux et faible, mais comme elle ne cessait de le 
harceler et I'accablait de reproches, il se resigna et entreprit 
le voyage. II sc rend it d'abord a Jayaturii ‘ et demanda a 
voir Vigvantara. Les bourgeois, furieux de ce qu’on osait 
encore demander des aumones au prince, tomberent sur lui 
avec Jos batons et des massues, et le cliassorent hors de la 
ville. Fugitif et ne sachant on aller, il fut conduit par les 
dieux ^ dans la direction do Yaiikagiri. Arrive pres de cette 
localite, il fut vu par les gardes, que le roi de Cedi avail 
placees autour de la foret, et sans doute il eiit etc tue, s'il 
n’eut imagine un mensonge et raconte que les parents de 
A’icvanlara I'avaient envoye pour prendre de ses noii- 
vclles. Plus loin, il rencontra ra<cole Acyula, qui sejour- 
iiait tout pres du roc her Yipula. Il lui raconta qu il avail 
etc; le precepteur du prince dans la jeiinosse de celui-ci. 
C'etail riieure de midi, el comme il soupeonnait quo le 
prince serail absent pour eherc her des fruits et que Madri, 

<{ui empeeherait [u-obaldomenl epfon n'accordat sa demande. 

I . Ce (If'-tiiil serait absiiihle s i} ne pas mi iiiAthe: en etlet. !a 

feimne avait <]it <|iie princt* se a Vaiikaiiiri. — 11 \ a uiio rertaine 

eiilre er rueit et la venue <iii Itrahuiaiie IMiijrala Caru\a chez Kama 
pour uiendiei', ei;alement a la deinamlo tie I’eiiuiP*: vuir Hilniuij. 11. :iy. 

1. I.e Hint pniir <■ dien n. (Ifiut. smnilie tliins la laiiune de I Inde aussi » sen<. 
urUiUie des sens 
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serait seule a la maison, il resoliit de se retircr dans line 
grotte voisinc, jusqu'au lendemain matin. Cette nuit, la 
princesse eut un rdve penible, et des le lever du soleil. 

3H elle se rendit a la demeure de son raari *. pour lui deman- 
der I'explication de ce songe. Le prince lui demanda pour- 
quoi elle venait a une heure si indue, et elle lui raconta 
qu elle etait effrayee par un songe, dans lequel elle avail vu 
un homme noir qui lui coupait les deux bras et lui arracbait 
le coeur. Bien loin d'etre effrayc, Yicvantara fut ravi, pre- 
voyant que le temps etait venu de realiser les perfections do 
la vertu. II se borna cependant a lui dire qu'elle avail jadis 
mange de la noiirritui'c exquisc et dormi sur des lits moel- 
leux, mais qu'elle n’avait maintcnant a manger que des 
fruits et etait obligee de coucher sur la dure: apres I'avoir 
ainsi avertie d’une facon enigmatique, il la laissa partir. 

A riieurc ordinaire, la more mena les cnfants pr&s du 
pere, et alia elle-mi^me dans la for6t. Comme le prince 
vit venir le brahmane, il ordonna a Jiilin d uller au-devant 
du vieillard et de porter sa cruebe a eau. Apres que le 
brahmane cut mange quelques fruits qu'on lui avail offerts, 
Vigvantara lui demanda dans quel but il etait venu. Le vicil- 
lard lui dit qu il lUait venu pour lui demander les deux 
enfants. En entendant cello roquete. le prince fut ravi. et 
declara que le brahmane etait le meilleur ami (ju'il eut 
jamais eu, vu que d autres ne lui avaient jamais fourni I'oc- 
casion de coder autre chose quo des objels d'aussi pen de 
vah'ur que relephant ou le char. Cependant. la mere etait 
ahsente et comme elle avait le droit de voir les cnfants 
encore une fois avant leur depart. I'luMe serait oblig«- d'at- 
tendre jusqu'au lendemain. Jujaka declara ne pouvoii- roster 
si longtemps. et que, s'il n'obtenait jia- !(■■- enfants tout 
de suite, il serait oblige de partir sans (Mix. c .\}»porte-les 
a mes parents », rcqiondit Vii’vantara. « vous serez sur 
d’obtenir une bfdle recompense ». — u Aon m re[)rit le 
brahmane, « si jc les emnn'me a la capilale, il m'en coutera 
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la vie des qu'on saura de quelle maniere je les aurai 
obtenus. Decidez done immediatement si vous les voulez 
donner, ou non. » Jalin et Krshnajina, qui avaient entendu 
ces paroles, furent tellement effrayes qu'ils prirent la fuitc 
et se cacherent sous les feuilles d'un lotus qui croissait 
dans un etang voisin. 

Yigvantara avait maintenant resolu de ceder les enfants 
sans plus do retard *, et les appela. En vain ; ils ne vinrent 312 
pas. Sur ce, le vieux se mit a lui faire des reproches, et dit 
qu’en tout le pays il ne connaissait pas d’aussi grand men- 
teur : il etait evident que les enfants avaient ete renvoyes 
expres, Afin de decouvrir ou ils s'etaient enfuis, le prince 
se rendit lui-meme a la fort^t, et appela, venu pres de I'etang, 
son fils Jalin. Des que I'enfant eut entendu la voix de son 
pere, il dit : « le brahniane pent venir me prendre; je suis 
pr^t a devenir son serviteur : je ne peux supporter plus 
longtemps de rester ici en entendant les appels de mon 
pdre. » Au mi^me moment, il dechira en deux la feuille sous 
laquelle il dtait cache, se redressa et courut en pleurant vers 
son p5re. Vii^vantara lui demanda oil etait sasceur, et comme 
Jalin disait qu elle s'etait enfuie avec lui et s'eUait cachee, le 
prince I’appcla, sur quoi elle sortit, comme son frere, de 
dessous le lotus, et embrassa en pleurant ‘ les pieds de son 
pere. Yievantara, qui comprenait fort Lien quo s'il n'abaii- 
donnait les enfants, il ne deviendrait jamais un Buddha et 
ne serait ainsi jamais en etat de delivrer les elres des mi- 
seres de I'existence. se maitrisa, ramena Jalin el Krshnajina 
avec lui a sa cabane cl les donna au brabmane, en lui ver- 
sant de I'cau sur les mains et en disanl : « Puisse-je devenir 
ainsi I'Omniscient 1 » 

Le brabmane prit les enfants avec lui, mais lomba on 
descendant d'une eolline et re^ta on cel etat. etendu avec le 
visage conlre lerre. Les enfants proliterent de I'occasion 


I. Eos larmcs dfsignent la rosoe. 
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pour s’enfuir et retoiirner vers leur pere, mirent les mains 
sur ses pieds et lui rappelerent en pleurant le r6ve de leur 
mere. Jalin disait qu'ils desiraient tant revoir leur mere 
avant de partir, et que si leur pere les devait coder neces- 
sairement a un Lrahmane, il devait les donner a un qui lut 
moins laid quo ce vieillard charge d'annecs. II remarqua 
aussi qu'il vaudrait micux le coder soul, et laisser Krshna- 
313 jina pres de sa mere *, vu qu’elle etait faible et chelive et 
impropre au travail. Le pere garda le silence, et comme 
Jalin lui demandait pourquoi il no nipondait pas, Jujaka 
s’approcha sanglant et pareil a un bourrcau qui vient do 
mettre ii mort un criminel. Les enfants tremblaient de 
frayour cn le voyant venir. L’impitoyable vieillard, qui 
n’etait pas en etat de retonir les deux enfants a la fois, I’un 
s’enfuyant au moment oCi il saisissaitl'autre, les lia ensemble 
avec une branchc llexiblc, et les poussa on avant. les frap- 
pant d'un baton. Tristes, ils rogardaient leur pere, comme 
pour lui dire ([ue le sang leur coulait le long du dos et quelles 
douleurs insupportables ils enduraicnt. Yigvantara pensa ; 
rt Si mes enfants ont a cndurer coci devant mos yeux, que 
n’auront-ils pas a soutlrir quand ils seront loin? Comment 
seront-ils cn etat de IVanchir les monlagnos, de marcher sur 
les epines, les pierri's ? Qui les nourrira (puind ils seront 
atfamds? Qui adoucira lours douleurs. quand lours pieds 
seront entles? Et quand les vents froids souillent, qui les 
rectiautfera? Comme la mere, qui a porte les deux enfants 
dans son sein, sera atlligec co soil-, quand elle reviendra et 
verra que les deux enfants sont partis! .1 Anime de pareilles 
pensees, il resolut de cliasser le bralimane et de re|)r(‘ndre 
les enfants. Ceux-ci, en longeaut les endroits ombragiW on ils 
avaient joue ensemble, la grotle ou ils avaienl faeonne si 
soLiveiit pour so distraire des liguros en terre glaise, et les 
arbres croissant le long de roau, s'ecrierent Iristi-ment : 
>' adieu, arbres, en [doinc lloraison! et voiis, petits lacs ou 
nous avuns folatriY et vous, oiseaux. qui avez gazouille pour 
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nous VOS plus belles chansons! et voiis, sylphides, qui avez 
danse et batfu des mains pour nous! Dites a notre mere 
que nous vous saluons pour laderniere fois *. Yous, genics, 
et vous, animaux avec qui nous avons joue, que notre mere 
sache en quel etat nous passons ici le long du chemin ! )> 

Sur ces entrefaites, Madri etait sur le point de revenir a la 
maison *. Afin de retarder son retour, Indra envoya quatre 314 
anges sous la forme de betes feroces. Quand, s'avangant et 
la pensf'e toujours I’emplie de son reve, elle vit ces ani- 
maux, elle s'etTraya et fut inquiete au sujet de ses enfants. 
craignant que ceux-ci ne vinssent a sa rencontre et ne fussent 
devores. Elle s'approcha pen a peu de la cabane, mais n'en- 
tcndit pas de voix : un pressenliment plein d'augoisse s’eni- 
parad’elle, et elle commeuca iicroire que les enfants avaient 
dte enleves dans leur sommeil par un aigle ou un demon, 
ou emportes par ses parents. Venue a la cabane, elle de- 
manda a son mari ou etaient les enfants, mais il ne repon- 
dit rien. Ge silence I’etonna, d'autant plus qu'ellc remar- 
quait qu'il u'avait pas, commc d'habitude, cherchd de I'eau 
et du bois a brCiler. Afin de la preparer a la mauvaise nou- 
velle, il commeuga par lui raconter <|ue Jalin et Krshnajina 
iHaient sortis ([uand ils voyaient qu elle reslail dehors plus 
lougtemps que d'habitude. Sur cette nouvelle, la mere se 
hata de retourner a la foret et chercha a tons les endroits ou 
les enfants avaient riiabitude de jouer. Voyant que tous ses 
efforts etaient vains, elle s’evanouit. Son mari. inquiet do sa 
longue absence, alia a sa recherche, el la trouva sans con- 
naissance. 11 repandit des gouttes d eau sur sou visage, et 
elle revint a clle-meme. Sa premiere question fut : « oil sont 
les enfants ? » Le prince lui raconta qu’il en avail fait don 
a nil vieux brahmanc. atin de satisfaire aux conditions neces- 
saires a I'obtention de la dignite deUuddha. Madri repondit ; 


1. Toiitc cotte S(’f''no il'ailieux est un de ees lieuv-coiimuiiis coiniue un en 
ll'imve surtout dan^ les ]iieccs de the.Ure. Elle u'a rien de bouddhique. 
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« La dignite de Buddha vaut mieux quecent mille enfants ! » 
et pendant qu’elle se rejouissait au fond de son ame sur la 
rdcompense qui resuUcrait dece don charitable, elle souhaita 
que toutes les creatures en eussent Icur part. 

Quand Indra vit que Yi^vantara avait donne ses propres 
enfants, ilprit, pour empecher que quelqu’un n'emmenat de 
m6me la princesse, la forme d’un vieux brahmane et se 
rendit a Yarikagiri. Le prince le vit et lui demanda quel etait 
le but de sa venue, sur quoi Indra repondit : <( Je suis vieux 
313 et impotent ; je n’ai persoime pour m'aider. * C'est pourquoi 
je viens pour recevoir votrc femme comme mon esclave. » Le 
prince echangea un regard significatif avec Madri, etcelle-ci, 
devinant ses pensi^es, se declara pr^te a obeir au de'sir qui 
s’etait manifeste. II s’ensuivit que le prince la donna au soi- 
disant brahmane, afin que ce don put I'aider 3 obtenir la 
dignitd de Buddha. Au moment ou le brahmane la regut, il 
dit : « La princesse m’apparticnt dos maintenant; ce qui 
appartient a un autre, vous ne pouvez le donner ; gardez-la 
done pour moi jusqu’a ce que je revienne. » Sur cela. Indra 
reprit sa propre forme, et dit a Yigvantara que tous les dieux 
et archanges setaient rejouis de la charite du prince, et, en 
lui assurant qu'il arriverait indubitablement a la dignite 
de Buddha, il lui communiqua en outre, qu'apres une 
semaine ses parents arriveraient on memo temps quo les 
deux enfants et qu'il obtiendrait I'empire. La t(MTC avait 
tremble apres chaque don, et le Meru et lesautres montagnes 
avaient d'un signe do la tete manifeste lour approbation ’. 

1. Peu (le temps av,mt le Nirv.ina, le Seigneur explirjua .lAnanda qu'il y a 
8 causes de trciiiDlemeuts dc terre. Le premier trciuldoiuont a lieu quand lies 
teuipetes agitciit I'eau sur Inquelle repose la terre; le choc se transiuet de 
leau a la terre : le second est cause par le pouvoir iiuraculeux de lirnti- 
nianes, d ascetes ou d anges ; le troisieme ,i lieu lor^ de la desceute du Ilodlu- 
satva, du haut du riel des Tushit.as dans le sem de sa mere: un pared eve- 
nement. reuiar,iuons-le en passant, nest nullemeiit rej, resente comiue 
quelqiie chose d'uniiiue ou dc rare, et a bon droit : il ,i lieu pOriodiqucuicnt 
tous les uns ; le quatru'unc trcniblenicnt de terre a lieu au moment de la nais- 
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Sur ces entrefaites, Jujaka et les enfants dtaient arrives, 
avant la tombee de la null, a une distance de soixante lieues, 
et ils s'etaient places sous un arbrc, dont les branches 
s'etendaient au-dessns d eux commo une voute. Les dieux 
visiterent les enfants sous la forme de leurs parents et leur 
fournirent le necessaire. Le brahmane fut, par consequent, 
rempli de respect, * et le lendemain il amena les enfants a la 316 
maison de leurs grands-parents. La nuit precedente, le roi 
Saiijaya avait eu un reve, dans lequel il vit un homme lui 
apportant deux lys d’eau. Il convoqua des brahmanes ver- 
ses dans I’etude du Veda, et ceux-ci lui predirent que bien- 
tot il verrait arriver deux enfants, ce qui serait pour lui une 
source de grandes joies. Pendant qu’ils parlaient ainsi, on 
vit venir le brahmane, avec Jalin et Krshnajina. Le roi 
demanda d'oii ils venaient. Le vieillard fut sur le point de 
lui raconter une histoirc mensongere, craignant de forts 
desagrenients pour lui-meme si la verite etait decouverte; 
mais juste a temps, il fut detourne de ce mensonge par une 
inspiration divine; de sorte qu'il repondit : « ils me furent 
donnes en charite par Vi(jvantara. « En decouvrant que 
le garcon et la fillette etaient scs petits-onfants, Sanjaya, 
ravi, placa le premier sur un genou, et le second sur 
I'anlre et lit donner do nombreux cadeaux au brahmane, 
qui mourul cei)endant a minuil, pour avoir trop mange 


sance ; le cinquieme, au uiouient de rubteation de la parfaito sagesse; le 
sixieme, quand le dharmaenkm supn'me est mis en mouvement; le septieme, 
quand lo Tathagata se delivre du ilasir de vivre plus iongtemps ; le huitiemc, 
lors du Nirvana final. Tons ces treniblements de terre sont reprOsentes comme 
des phenonienes physiques, Les six derniers ne si)nt pourtant pas des treni- 
bleincnts de terre proprenient ilits, mais des chaneements dans la position 
de la terre, relativcment au sulcil. Du neuviemc tremblcment de terre, qui eut 
lien a propos de la liberahte de Virvantara, il est longuement question dans 
Mil. I’diihd, ll'J ss. 

1. I' Manger ». quand il s'agit de corps celestes, signitie, ainsi que nous 
I'avons Ml, f< parcciunr une portion de I'orbite Le vieux brahmane, qui, par- 
venu a la fin de sa course, disparait est identitie avec Uevadatta, la Lune. Cela 
ne s'dccorde pas bicn avec I hcure de sa mort. Nous croyons plus vraisem- 
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Le Icndemain, son cadavre fut brule sur un buclier magiii- 
lique. Le roi Sanjaya, sans tarder, so rendit, avec les 
onfants ct une grande suite de barons et de bourgeois, a 
Vaiikagiri , afin d'aller chercher Yi^vantara en grande 
pompe. Celui-ci entondit bientot le bruit de la foule qui 
s’approchait, et fit monter la princesso au sommet de la 
montagne, pour savoir ce qui se passait. Elle executa cet 
ordre et revint avec la nouvelle que ses parents appro- 
chaient. Ce n’est pas sans regret que le prince reconnut 
parmi les elephants celui qu’il avait jadis donne aii roi du 
Kalinga, mais quand on lui apprit que le ])euple du Kaliiiga 
avait, de son propre mouvement, restitue I'elephant, parce 
qu'il y avait maintenant de I'abondance dans le pays, il se 
sentit tranquillise. Le roi Sanjaya, sa femme Phusati, le 
317 prince Yievantara et sa femme, ' avec lours deux enfants, 
suivis d'une grande foule venue de Jayalura ct de Cedi, se 
rendirent, du mont Yaiikagiri a la capitale. Le prince 
obtint de nouveau le gouvernement, et apres avoir re'gnd 
conformement aux dix preceples qui reglent la conduitc 
dcs rois, il mourut, pour renailrc dans le cicl dos Tushitas. 

Le brahmane .lujaka devint plus tard Devadatta ; Amitta- 
ttipana, la religieuso herelique Cinca ' ; le brahmane Acyuta 
devint I'Ancien Cariputra ■“ ; India devint I'Ancien Anurud- 
dha^; le roi Sanjaya devint Cuddhodana : Pbusati,Mahamava; 
Mddri. Yacodhara; Jalin devint Hahula A Krshnajina, la 
rcligieuse Ulpalavarna, ct Yigvantara devint Gautama 
lluddha. 


bLible qu'il est I'annt-e parvenue ;'i son lerme, ou Thiver, Havana. Si erri est 
exart, il correspond a certains Ogards an Buddha a son .Nirv.iria. Celui-ci 
aussi mourut apres avoir mange. 

1. I.a rongeur du soleil couchaiit. 

2. On ne connait pas d'aillenrs Acyuta comme surJinm il un des ileux Aevins ; 
on le connait d'autant nnciix comme un nom de Vishnu. 

3. La raison de cette ihqudtion aussi nous eebappe; elle nous semble sus- 
pectc. 

t. Tri's apocryphe. 



LE DHARMA 


33d 


C’est ainsi que se termine ce recit, (lit un jdtaka, aussi 
bien que, par exemple, la fable donnce plus haut, do la grue 
malfaisante. Cependant, il n’echappera a pcrsonne qu’il y a 
pcu d’analogie entre Ics deux recits quand on fait attention 
a Icur nature cssentielle. Notre « histoirc » est un mythe, 
expression de phenomenes naturels, le tout orne de quelques 
details romanesques et teinte d’une couleur scntimentale ; la 
fable, au contraire, est un recit lictif, base sur I’observation 
des habitudes des animaux. La premiere sert a edifier, a 
toucher le cu'ur; I’autre, a nous ineulquer une leQon, a agir 
sur rintolligence. 

L histoire du Bodhisatva ViQvantara appartient a une cor- 
taine classe de recits edifiants, qui, sans avoir un nom spe- 
cial, se distingue cependant des autres. Nous lour donnerons 
le nom de « legendes des Bodhisatvas. <■ Dans chacun de cos 
recits, on glorifie une des « Perfections dans la vertn » 
(Pararaitas) que possede le Bodhisatva, dans un des trois 
degres dans.lesqucls une Perfection pent etre oxercee *. C'est 318 
ainsi que, par exemple, la vertu simploment parfaite cle la 
bienfaisance consisto dans le sacrilice des membres, le degre 
interiour dans le don des hiens et le degre superieur dans le 
sacrifice de la vie Comnic il y a dix Vertiis parfaites et 


l. Tout ceoi n'a non do coiiimuii avoo la ^CI■ta; Co qui Ic prouve, c ost quo 
lo iiii'me esprit ile snorilioe est iiiontrc. par oxouiple, par le mi des grants, 
ll.iv.tna, le grant de ITiivor, qui, on fait d'' Siirrilieo des meinbres. fit encore 
bien autre chose que le lludhisatva : il sc coupa a'ce le plus grand sangfroid 
les dix cous (il avait dix cons et dix tetes). Aucun Bodhisatva, avec la ineil- 
leure volonte du inomle, ne pourrait en fairc aidant, vu qu'il n'a qu'un 
cou. Par suite d une cvidution progressive, on a donne un sens spirituel, 
moral, a de tels recits, qui n etaient originairenient que des invthes expri- 
mant des phenomenes naturels, I,es Bodhisatvas, eux aussi. ont etc de plus 
en plus humanises. Cependant, Icur hunianitc est plutdt cxtcricure qu'inte- 
rieure : unc anie reellcnient humaine lour manque. L'esprit de s.acriUcc, tel 
que nous le comprenons, manque au Bodhisatva : il fait don de scs enfants 
au premier niendiant venu, coniine on donne de vicux sous oii de vieux 
habits ; ou plutdt, il sacrilie les pauvres petits. alin de pouvoir sauver le luonde, 
unc fois qu'il sera devenu Buddha, d apris le principc bien ronnii : le but 
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que chacune est divisee en trois degres, il suffit de trente 
« legendes du Bodhisatva » pour metlre cn lumiere la gran- 
deur de celui qui etait destine a devenir un jour Gautama- 
Buddha, considere dans raccomplisssement de chaque sub- 
division des lOParamitas ^ 


b. — Diffehe.ntes sortes de Buddhas et de Bodhisatvas ; 

LEERS NOMS. 

Un Bodhisatva est, en definition generalc, un Buddha 
imparfait. Do mcme qu'il y a ditl'drontes sortes de Buddhas, 
a savoir rUni([uc, le supreme Tathagata, loDieu solaire dans 
ses manifestations depuis une anliquitd inmiemoriale, ct les 
autres illuminateurs, dits tantut heresiarques, tantot Anti- 
buddhas, — pour no pas parlor des hiidditaf: humains — de 
memc il y a ditlerentos sortes de Bodhisatvas. 11 est naturol 
que tous ces etres luniineux. glorioux. portent dgaloment les 
titres d’Arhat, Mukta et d'autres semhlables. La veritable 
nature de ces etres est indiquee hrievement, mais d une 
fa(;on fort peu equivoque *, au debut d'un livre eelehre des 
Bouddhistes du Aord, le Malun.-a'.tu Voici la traduction de 
ce passage : 

i< llommage au lumineux Grand Buddha! a tous les ^ct : 
a toutes sortes do) Buddhas, passes, a venir et presents 1 au 
Ma/idvastul Voici les quatre formes, lixees des le commen- 
cement, de la marche (ou : de la course de forhite) du 
Bodhir^atva : qmdles sont ces ([uatre formes? la marche 

justilie les iiKiyons. Vnir dans Mil. I’. KR. les sdiilusiiics ilont on se sert pour 
jiistifier rinjustiec. 

D un autre cote, e'est un dogme quo tuns les Bodhisat' .as lout don de 
leur fenune et do leurs enlants : cela prouvo ((ue tous sont au fond un : 
iV. /*. ili. 

1. C'est-a-dire la Orande llisloire led. Seiiart . 
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primitive; la marche selon un plan fixe; la marche directe; 
la marche pendant laquelle on ne revient pas en arriere. 
Hommage a celui dont la banniere est invincible, an 
Tathagata, au Grand-Maitre, an parfait Sage (et : complete- 
ment eveille) dans le voisinage duquel notre Seigneur 
Qakyamuni pour la premiere fois a plante les bonnes raci- 
nes, lorsque, dans sa qualite de Cakravartin, au commen- 
cement, il s'avanga sur le chemin original (et : natnrel) ». 

De ce passage il resulte indubitablement, — quelle que 
soil I’opinion qu’on ait sur Torlhodoxie plus on moins 
grande du livre — que le Buddha supreme est un 6tre diffe- 
rent des Buddhas inferieurs ; que ceux-ci sont en nombre 
incalculable, ou du moins tres nombreux, non seulement 
dans le passe et dans Tavenir, mais aussi maintenant. Done 
ces Buddhas ne sont autre chose que les plan^tes et les 
etoiles, en un mot les Arbats, les Sages, les Muktas, les 
j^shis, les Yoyants celestes. Il en resulte, en outre, que 
Qakyamuni est couqu comme distinct du Buddha supreme, 
mais non comme separe ; il est un Avatara, une forme d'ap- 
parition de cet Unique, de cet Adibuddba, qu on congoive 
cclui-ci personnellement ou comme un etro mytbique. Enlin, 
les Bodhisatvas sont, en general, les lumieres celestes, dont 
I’orbite se divisc en quatre epoques, cari/a ou cara. La de'- 
termination exacte de cos epoques est diiricile. vu que les 
cinq planetes montrent d’autres phenomenes quo les etoiles 
fixes, que la luno en presente d’autres encore, et que toute 
tentative pour egaliser ces ditferences, ne pout que jeter de 
la confusion dans la definition des quatre epoques *. Mais il 320 
est certain et indeniable que ces quatre periodes reposent 
sur une division astronomique, et qu’elles ne pretendent 
meme pas, au moins dans le morceau cite, a etro considerees 
comme autant de tournants dans la vie intcllcctuelle et 
morale de I'liomme. Nous ne nions pas que le systeme 
dogmatique se soit donne toute la peine possible pour donnor 
un sens mystique et moral a ces periodes ([ui menent a la 
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disparition Ces quatre cpoqiies. en cffet, somblent etre 
identiqiics aux quatre periodes qu'on designe, d un autre 
nom, comme Ics quatre degres de sanctification " : cclui du 
Srotaapanna, du Sakrdagamin, de 1 Anagamin et de 1 Arhat 
oil Mukta. 

Les Buddhas, dans le sens le plus eleve du mot. sont les 
formes phe'nomenales du Dieu du Jour ct du Temps, formes 
qui, dans le systeme dogmatique. figurent. plus ou moins 
humanisees, comme docteurs suprcmes. Les Meridionaux en 
nomment vingt-quatre *, a savoir : Dipankara (c cst-a-dirc 
Faiseur de Lumiere), Kondahna isanscrit Kaundinya). Man- 
gala, Sumanas, Raivata, Qobliita, Anavamadarcin, Padma, 
Aarada, Padmottara, Sumedha, Sujata, Priyadarijin, Artha- 
darcin, Dharmadarc^in, Siddhartha, Tishya. Pushya. Vipa- 
Qyin, Qikhin. Yessabhu, Kakusandha. Konagamana \ Kas- 
sapa (sanscr. Ka^yapa ou Kacyapa'i. D'apres la source la 
plus authcntique, le Buddhavaiiisa ’, on dit d eux exprcsse'- 
ment ce qui suit : 

« Ceux-ci furent les parfaits Buddhas, dfdivros dcs passions, 
321 zeles, * surgissant comme le soleil, ct chassant la grande 


1. Sirydna, mot qui signifie en m^me tpnip‘> Sirvn>in. 

2. Dans le systeme du Yoga, ceux qui s'elloreent d iddenir la sanctilication 
et la delivrance sont egalemcnt divises en quatre classes ou rangs. .Nous 
rcvlcndrnns plus tard sur ce point. 

3. Au fond, il y en a davantage. car avant Dipaiikara ils placent : Tamhafi- 
kara, Jledhankara et Savanaiikara. I/enuineralion commence cependant avec 
Dipaiikara, puisque e'est de son temps que naquit, comme brahnianc, celui 
qui devait s'appelcr plus tard Gautama llinldha, ct qii'il recut de Dipankara 
la prediction qu'il deviendrait plus tard un Buddha, 

4. Ces trois derniers se nomment chez les Septentrionaiix Vicvabhu, Kra- 
kuchanda — forme incxacte, sur les reliefs de Bharhut le nom etant Kaku- 
sa'njdha — et Kanakamuni; a Bharhut ce dernier nom s cent Kanakamana. 
Cette forme prouve que le p.ili Kon.igamana cat, Im aussi, uue moihlication 
de la forme plus ancienne, ce qui est en outre prouve par le recit d'apres 
leqiiel Kon.igamana aurait porte ce nom parre qu une phue d or [kannkn et 
non komikn) tombait au moment de sa naissanee. Hardy, .If. of It. fid. 

o. Cite dans 1 introduction du Jdtaka. vs. 2,)i. 
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obsciirite. Apres avoir jete des flammes comme des bolides 
igties, ils se sont eteints avec leurs disciples. » 

Par leur caractere et leurs proprietes, ces vingt-quatre so- 
leils ou annees se ressemblent naturellement; ilsne different 
que par des details insignifiants. Quelques-uns d'entre eux 
arrivent a I'age beni de 100,000 ans: d’autres ne vivent pas 
plus longtemps que 20,000 ans. Ils different egalement par 
leur grandeur corporelle ; le plus long avait mesure en hau- 
teur 90 aunes, le plus court en avait 20. Chacnn d’eux avait 
son propre Arbre de la Science; celui de Dipaiikara, par 
example, etait le Pipal {Ficus religiosa) ' ; celui de Maiigala, 
Sumanas, Raivata et Qobhita, I’arbre a bois de fer; celui de 
Yipagyin, le Bignonia; de Vessabhu, I’arbre Sal; de Kaku- 
sandba, le Sirisa; de Konagamana, I'Udumbara {Ficus glo- 
merata). En effet, nous trouvons les arbres de ces quatre 
dorniers, avec les noms de ces Buddbas, figures sur les bas- 
reliefs de Bharhut, et cette circonstance niontre que, deja au 
troisi^me si^cle avant notre ^re, la pluralite des Tathagatas 
faisait parlie du dogme ^ Faute de donnees, nous ne pouvons 
decider si le nombrc officicl dtait deja alors fixe a vingt-quatre. 
Ce chiffre semble quelque peu suspect, les Uindous recon- 
naissant douze Adityas ou formes du soleil ; il ne serait done 
pas impossible quo I'Eglise eut adopte un nombre double, 
pour ne pas paraitre inferieure aux incredules. Cette suppo- 
sition acquiert quelque vraisemblance quand on remarque 
qu’un des Buddhas porte le nom de Tishya, son successeur 
celui de Pushya, et quo cependant les deux noms signifient 
la meme chose ^ 

Les ecrits septentrionaux mentionnent un plus grand nom- 
bre do Buddhas, mais quand ou compare les noms, on 

1. Lp Pipal est aussi I'arbre de Gautama. 

2. Cette remarque serait superfluc, si I on n'eiit pretenju que ces Buddhas 
sont un simple produit de riinagiuation. 

.3, Les Septentrionaux, eux aussi, font de Tishya ct Pushya deux person- 
nages distincts. Hodgson, Ess., 33. 
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s apergoit que les deux li-'tcs coiiconlent absolument on ce 
qui concerne les sepl dernicrs Tathagatas, en y comprenant 
322 Qakya * Les noms do cinq do ccs sept sont donnes sur les 
sculptures do Bharbut, a cote do la representation de leurs 
Arbres de la Science ; quant aux dix-huit autres, on n’en 
trouve pas trace sur ces sculptures, ce qui n est probablement 
pas un hasard. 

Ces sept Tathagatas sont connus aux Septentrionaux sous 
le nom general de Manushi-Buddbas « Buddhas do race hu- 
maine ». Vipagyin, Qikhin et Vigvabhu sont places dans 
I’age d'or; Kakuchanda et Kanakamuni dans I'age d’argent ; 
Kagyapa dans I'age de cuivrc: et Qakya dans notre age de 
for Les details donnes an sujet de Vipagyin et de ceux 
qui viennent apres lui, montrenl (jae les traditions, dans les 
deux divisions de I'Kglise, dcrivont d une seule et mOmc 
source; les divergences s’expliqucnt facilement comme des 
corruptions, nees de lectures erronees. Comnio il n’est pas 
sans importance de connaitre la relation qui existe, a ce 


4. Dans le Lotus. 122, il est i(uestion ile sept Hmlilhns. ilont Vipagyin est le 
premier et gdkyamuni le dernier. Le nn'me funiiige. 11 ,'), nous apprend qii'il 
e.siste seize Tathagatas, deux pour chacpie diMsjon de ITiunzon ; Akshobtiya 
et Merukula (c'est-a-dire soniinet dii Mont .Mi-rn ,i I'Est: Sniihaghnsha et 
Siiiihadhvaja au Sud-Esf: .Vkaeapratishlhita Nit%aparivrta lui Sud : Indradh- 
vajaet Brahiuadlivaja au Sud-Ouest; Auut.ildia et S.irvalokadhatupailr.avn- 
dvegapratyuttirna .i lOuest; Tnmalapatnicaiid.inagaiidha et Merukalpa au 
Nord-Ouest; Meghass.ara et Moghasvararaja au Nord ; Sarsalokabhava-staiii- 
bhitat\ as idhs auisanak ara ct Lakyaiuuui au Nord-Kst. Ce dernier est en iiieiue 
temps le centre du inonde; il est. par conserpient. nlentitie aver Bralun.a 
coneu coinnie Etoile Polnirc. et, au sens spirituel. avec le centre du inicro- 
cosme, la Raison. 

1. II taut sa\oir que la duree de ces qiiatre grandes epoqiie.s rcprescnte 
la proportion de 4, :j, 2, 1. L'age de fer. le Kaliviiga, constitue I'unite et 
dure 432. 0 ( 1(1 ans. ou seuleincnt 1,200 anioVs ili\ines; cela veut dire : au fond, 
le Kahyiiga signifie 12 niois = 1 an! Chaipie jour, le inonde est eree de 
nou\eau ; cette cn-ation est dite un fru/po. On ilevrait s atlen.lri' .i qiiatre Miid- 
dhas ilans 1 age dor; tnus d.ans IVige suivant: deii\ dans le Iroisimiie .ige et 
un dans le qu.iti i''ine. carrhaque bndilhn \it un an. I n ’jnijii. litteraleiiient : 
un couple, done la mill ct le jour, pent coincider avec uii Hu/p,,, niais on peut 
aussi 1 en distinguer d une l'.i(;on plus ou nioins conventionnelle. 
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* sujet, entre les traditions du Nord et celle du Midi, nous 
reproduisons ici, pour faciliter la couiparaison, les donnees 
qui suivont ® : 

i. Yipagyin, d’apres la tradition meridionale, est nd a 
Bandhumati, dans la maison du roi Bandhumat; d’aprds les 
Septentrionaux, a Bindumati, dans la maison du roi Bindu- 
mat. — 2. Qikhin, ne a Arunavati, eut pour pere Aruna; 
les autres disent qu’il naquit dans la contree nommde Urna. 

— 3. Vessabhu (ViQvabhu), nd a Anopama, dans la maison 
de Supratita ; * les autres disent a Anupama, dans la famille 323 
d’un baron. — 4. Kakusandha, nd a Kshema, eut pour pere 
le brahmane Agnidatta ; ou ; nd a Kshemavati d’un pere brab- 
mane. — 5. Konagamana (Kanakamuni), nd a Qobbavatt, 
commc fils du brahmane Yajnadatta; ou : a Qubhavati dans 
la famille d’un brahmane. — 6. Kacyapa, ne a Bdnares, fils 
du brahmane Bralimadatta; la tradition septentrionale le 
fait naitre au radme endroit, dgalemcnt comme fils d'un 
itrahmane. 

L’accord de ces traditions est relativement si grand, que 
nous pouvons eu conclure que I'histoire. des 7 derniers 
Buddhas appartient indubitablement aux dldments les plus 
ancicns du dogme 

En dehors des sept Manushi-buddbas dont nous venons de 
parler, I'Eglise septentrionale reconnait ce qu'on appelle les 
cinq .linas ou Dhyani-buddlias % dont les noms sont ; Yairo- 
cana, Aksliobliya, Ratnasambbava, Amitabha et Amogbasid- 
dbi ‘. La definition do lour nature veritable n est pas facile a 
donner; il semblc qu'on ait mdle des conceptions originaire- 

2. Jdtaha. 41 (Rhys Davids, p. 48j ; liodjjsoii, Ess., 47. 

1. Nous croyons. quant a nous, que les listes do Oooteurs. tellos qu'elles se 
troiivent dans lo Buddhavamsa, datent pour Ic fond de I dpoque antoneure a 
rotahlisscinont do I'ordre luonastique. 

2. On pourrait traduire « Rudilhas dc la uioditation ». 

3. 1,03 noins sont parfuis donnos dans un onlre ditVdrcnt. 11 on est de inome 
du noiubre ; parhus on aduict si\ Dliyani-huddlias ; le sixiome s appelle 
Vajrasatva. Hodgson, Ess. 93 ss. ot28. 
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ment diverses. On les considere comme les createurs indirects, * 
jamais comme la cause premiere du monde. A ce point de 
vuo, ils correspondent aux Manus des Uindous, les epoques 
crepusculaires personnifiees, les patriarches, on, ce qui 
revient a peu pres au meme, les inaugurateurs d'une epoque 
nouvelle. On pent remarquer, en outre, que le mot manu, 
entre d’autres significations, a celle dc « peasant, etre pea- 
sant », et que dhydnin, « meditant, meditateur, penseur », 
en est synonyme. D'apres I’ecole strictement alhee, les cinq 
Dhyani-buddhas repondent aux cinq elements, aux cinq 
sens et aux proprietes percues par ceux-ci \ Aous n'osons 
decider si cette conception plus ide'ale, bien que vraie sans 
doute a un certain point de vue, a ete la plus primitive et la 
plus ancienne. Quoi qu'il en ait ete, les cinq Dhyani-bud- 
324 dhas * ne difTerent probablement quo par le nom des cinq 
Indras [pancendra) dont les statues sont mentionnees dans 
une inscription indienne plus ancienne On pent aussi iden- 
tifier avec eux les cinq Kinjikas qui sont invoquds dans une 
formule de serment qu'on trouve dans des chartes en kawi 
indra et kueika etant des termos synonymes. On pent en 
outre supposer qu’il y a un lien entre les Cinq et les cinq 
visages ou bouches du Dieu du Temps \ En tout cas, ils 
reprdsentent ou gouvernent cinq epoques, et. dans un sens 
plus mystique, les cinq sens ; en etTet, le veritable createur 
du monde, des choscs, des phenoim'mes, est. d’apres les idea- 
listes, noire propre esprit. 


■». Burnouf, Intr. 118; Hodgson, Ess. 17. Dans ce c.is, les Dhyani-buddhas 
sont eeque nous appellcrions « des idees de Buddhas » ou « Buddhas imagi- 
naires ». 


1. Celle de Kuhaon, Journal ro/jal Asiohr So, wh, of lletu/al, VII :il ■ v(dr 
suit„ut/,o/ia„ .d„/,Vy««;-v,annCc 1881, p. lAI, „u llh.u;v,l„|,;i P.mdit’ddu'ioutre 
que le, cin.i Iiidras ou Adikart.is sent une conception jainite. - Auutiibha 
cninine Seigneur des Morts, e,t Vania, done an.ssi Satni ne. 
d, Entre autres AVi-ci-oorfonrfeH, p. 17 transenption de Cohen-stuart . 

■i. Sanscrit : pancamuklia, pancavaktra, pai'icanan.i et autre, tenues ana- 
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Un trait caracteristique des Dhyani-buddhas est qu’ils 
n’ont jamais ete des Bodhisatvas, mais que chacun d’eux a, 
au contraire, comme fils, un Bodhisatva. Ceci aussi tendrait 
a prouver qu’on les a consideres comme des inaugurateurs 
d’une ere nouvelle, comme des Gotamas. Les noms de ces 
fils sont : Samanlabhadra, Vajrapaiii, Ratnapani, Padma- 
paiii et Vicvapani. Padmapani est plus connu sous le nom 
d’Avalokiteqvara, et comme celui-ci occupe une place 
importante dans le systeme de I’Eglise septentrionale, nous 
devons nous y arr5ter plus longtemps. 

Le nom Avalokiteqvara signifie « le Seigneur qu'on voit ». 
Ce seul detail sufilrait pour nous faire supposer qu'il 
est le gouvernement divin actuel personnifid, en d’autres 
termes, il est le dieu vivant, en vdritd un avec le Buddha, 
tout en etant distinct en idee, le Tath^ata reprdsentant le 
passd. AvalokiteQvara est par consequent celui auquel les 
Bouddhistes du Aord adressent leurs prieres, celui dont ils 
attendent une intervention active dans leur ddtresse et 
leurs besoins : il est leur Yishnu, et particulierement, dans 
un sens plus etroit, le Vishnu qui soutient le monde. 

* Comme le present est le fils du passe, il est dit le fils d'un 
Buddha, d une manifestation anterieure de la lumibre, de la 
lueur matinale ou do I’dtre qui est considere comme en dtant 
le seigneur. Il est le Dieu du jour, compris en memo temps 
et surtout comme etro moral, resplendissant de lumiere et 
en pleine activity. On pent aussi le considerer comme le 
Dharma on personne, en chair et on os, pour ainsi dire ; il est 
Ic pendant concret de I’abstrait Dharmakaya, qui est donnd 
comme forme actuelle du Tathagata. Si AvalokiteQvara est 
une autre forme de Vishnu, on s’explique facilement pourquoi 
tons les deux ont en comnuin le nom de Padmapani 

1. La nature veritable liWvalukitcevara est indique d une t'aeon aniusante 
dans hdraniia-vyi'iliu. 13 : u Et abirs A. ilisparut coniine un bolide ardent dans 
respace. » Plus claireincnt encore 38 ; « Alors A., le Grand Etre, emit des 
rayons de dill’erentes couleurs. ■> 



344 HISTOIRE DU BOUDDHISME DANS L’INDE 

Le culte d'Avalokitegvara etait deja repandu en Chine au 
IV® siecle de notre ere, comme nous le savons par I’histoire 
du pelerin chinois Fa-Hian, qui visita I’lnde vers 1 an 400 de 
J.-G. En retournant de Ceylan dans sa patrie, le navire 
marchand indien sur lequel Fa-Hian se trouvait fut assailli 
dune tempele e'pouvantable, de sorte qu'on fut obligd de 
jeter une partie de la cargaison par dessus hord. Le pelerin 
fut pris d’une crainte mortelle qu'on ne fit subir le m6me 
sort aux livres sacre's et aux statuettes qu’il avait reunis 
avec tant de peine dans I’lnde, car I'equipage se composait 
d’Indiens incre'dules, pai'ens. Dans la sincerite de son ame, 
le pieux Chinois invoqua AvalokitcQvara et vdndra les saints 
bouddhiques de la Chine, en prononcant ces paroles : « j’ai 
voyage si loin au profit du Dharma; puisse, par votre puis- 
sance spirituelle, I'eau s’ecarter; puissions-nous atteindre 
un refuge assure ^ ! » 

Plus de deux siecles plus tard, lorsque Uiuen Thsang 
voyagea dans I’lnde, Avalokitecvara y etait encore trbs 
honore. Ses statues se Irouvaient partout, aussi auMagadha, 
la Terre Sainte, et cela pres de I'endroit ou etait placd Tarbro 
de la Science. Au sujet d'une de ces statues, le pelerin 
326 raco'nte une tradition curieuse, * dont le sens lui semble avoir 
ectiappe « D'apres la tradition m, dit-il, a au moment ou le 
corps de ce Hodhisatva se seraenfonce dans le sol et sera de- 
vcnu invisible, la Loi du Buddha s eteindra completcment, » 
Ceci est tres vrai : des que la lumiere du Dieu solaire visible 
s'cdeint derriere I'horizon, le Dharma (I'muvre de la journee) 
sera acheve et le disque luminoux s eteindra momentanement, 
jus(iu'au moment ou nait un nouveau Buddha, ou paraitra 
Maitreya, le matin. 

On no sait de quelle epoque date au juste le culte du grand 
Bodhisatva; il n’cst pas improbable qu'il oxistait deja lorsque 

2. (ii'ut’iievpld, (i.ms lo9 Verhandelunr/eii do In Sucii'to di's Sciences ile Ba- 
tavia, XXXIX. t;. 

1. Stan. Julien, Iliil. de la vie de II. T.. lil. 
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la doctrine fut introduile en Chine an premier siecle de 
notre ere ; en tout cas, cela eut lieu avant Fan 300 de J.-C., 
car il est nomme dans le Saddharma-Pundarika, livre traduit 
en chinois, entre autres par Chu-fa-hu, sous la dynastie 
occidentale des Tsin (263-313 apres J.-C.) Comme les 
Meridionaux ne le connaissent pas, an moins en tant que 
personnalite etsous ce nom, on peutadmettre que son image 
ne s’est fixee qu' apres A^oka. La racine de la conception se 
trouve cependant dans la mythologie bouddhique; et le ddve- 
loppement de cette conception est d’accord avec les principes 
generaux de cette mythologie ; Avalokite^vara n’est jamais 
considere comme I’Etre Supreme ; il est un des elements de 
FEtre Supreme, Felement qui s’occupe exclusivement du 
present et le dirige. Il ne s’appelle pas m6me un dieu, un 
deva, mais un unja, « un maitre, un saint ». 

A cote d’Avalokitegvara se place le Bodhisatva ManjuQri 
on Manjughosha ^ Le premier nom signifie « celui dont la 
gloire est aimable » ; le second « celui dont le son est aima- 
ble ». De tout ce qu’on dit a son sujet, il I’ossort qu’il est 
Fimage de la Sagesse, ou, pour employer une expression 
mytliologique, le Dieu de la Sagesse. Qu'etait-il primitive- 
ment? — voila ce qu'on ne peut determiner facilement ; 
en ce qui le concerne, * nous sommes dans la mfme incer- 327 
titude que pour Ananda. On le represente comme le Guru 
par excellence, et il somble pour cette raison identique a 
Brhaspati, autrement dit Guru, qui figure a la fois comme 
planete Jupiter et comme dieu de la Raison, predicateur de 
la sagesse. La voix de Brhrspati est le lonnerre, qui n’est 
pas toujours une voix de Stentor, mais qui se fait enten- 
dre aussi comme un grondement adouci. C ost ainsi quo 
s’explique facilement le nom de Manjughosha. Si Brhaspati 

2. Beal, Buddhist Tripitaka, 14. 

3. Il a encore d'autres noms, comme Manjundtha « Seianeur aimable « ■. 
Mafijusvara, synonyme de Manjughosha; Maujudeva « le deva aimable » etc. 

Voir sur lui, la dissertation detailiee de Buniouf, Lotus, 498. 
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et ManjuQri sont uns, on pent admeltre d’avance que le 
pendant feminin — dans un systemc imagine par des moines 
il ne pent etre question d'epouse — de ce dernier sera la 
deesse de la Sagesse. Sarasvati. Cette supposition est 
confirmee par les faits, car « Ic comple'raent de Manjugri est 
la divinite feminine Sarasvati ‘ ». 

En dehors de Brhaspali, qui au fond n'apparlient pas a 
la mythologic houddhique, nous crojons devoir identifier 
Manjugri avec Ananda. II est vrai qu’il y a des raisons de 
croire qu Ananda repond plutot a Mercure, mais, comme 
nous avons deja eu occasion de le remarquer plus tot, il y a 
quelque confusion dans les roles de Mercure et de Jupiter 
Unc difference d’opinions a ce sujet a dte ifaulant plus pos- 
sible, que la planete Mercure, chez les Indiens eux-m6mcs, 
s’appello Budha ou Jfia, le Sage; nom inexplicable si Ton 
fait attention au rule que cette planete. ou le dieu qui la 
dirige, joue chez eux; mais qui s’explique tres bien si nous 
nous rappelons que ce dieu est juslemenl, chez les Babylo- 
niens, les Grecs et les Egyptiens, le dieu par excellence des 
sciences et I’inventeur des arts. Le fait que Brhaspati, chez 
les Indiens, figure si particulierement comme le Guru des 
dieux, s’expliquo cn partie par la circon^tance qu'il est le 
328 compagnon inseparable d’lndra, le dieu de la foudre : ’ il est 
le conseiller d lndra, la voix de tonnerre. foiacle. Ceux, au 
contraire, qui ne reconnaissaient pas Indra. mais le dieu 
solaire, comme seigneur supreme du Ciel, pouvaient diffi- 


I. Vassilief, Budd/t.. 133, 

J. Dans une phrase chez Hardy, M. of B. 366, on voit ppiver I'oh',- i|ue I'au- 
teur dr la '•ource cjtee par celni-ci hlentifiait .'Vnaiida a'ec (Dini [Jupiter . < in 
y dit ilii Scioiieur : « Onand il sortait aver son compairnori .'\nanda, il res- 
scnihlait .i la pleine 1 une escort'' e de la planete Guru, .. il y a ici unc petite 
inexactitude ; Jupit'T est pen xisible au inoiniuit ilc la plpine Inne et le 
rnot « plcine lune .> e.st feminin cu sanserif. I.e niot ilevrait (Hre « la lune », 
tout court, Uefait qiie la lime est noinmc'e ,i la place du sidcil .se coniprend, 
les ileuK astres servant a nicsurcr Ic tiuiips. Do nn'iiie .mmn. la lune, sicnilie 
aussi Vishnu et Cua. 
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cilement luiadjoindre Brhaspati comme compagnon constant 
et conseiller. Ce role de conseiller, parmi les planetes, etait 
plus justement devolu a Mercure, celui-ci etant toujours 
pres du soleil. Comme le Buddha correspond au dieu du 
soleil et de I’annee, non a Indra, c’est Mercure qui devrait 
6tre son compagnon habituel. Cette difference supposee 
d’opinions a peut-6tre ete une des raisons qui ont pousse une 
partie de I’Eglise a placer a cote d’Ananda, Manjughosha 
II n’est pas 6tonnant que celui-ci occupe, dans les images du 
Buddha, la place d’Ananda. Une preuve qu’on ne voulait pas 
nier I'egalite ou similitude de fonctions entre Ananda et 
Manjucri, se trouve, a notre avis, dans le choix du nom, car 
le mot manjii « aimable » fait songer de lui-m6mc a ananda 
« amabilite - ». 

Manjughosha doit avoir 6t6 plus encore que le patron ou 
le genie de la Sagesse, car un de ses litres constants est 
Kumiira. Kumara ou Skanda est, comme nous I’avons vu, 
I’ann^e nouvelle, et, par consequent, le jeune printemps, 
pour ceux qui font commencer I’annee en mars. La Genese 
transformee qui se trouve au debut du Mahavagga montre 
comment on a cherchd a etablir un lien entre I’eveil du jour, 
le commencement de I'annee et Ueveil de I'esprit humain. 
C’est ainsi qu’on s'explique comment le printemps nouveau- 
ne, la jeune annee, le jeune dieu solairo et eveilleur de la 
vie et la source de toutc science linissent a la fin par s’iden- 
tifier, de meme que I’Apollon grec reunit en lui tons ces 
roles. 

Le cultede Manjucri est, autantquc nous sachions, * aussi 

1. Par Lotus, 131. nous sarons qiie la pvrioile d'Ananda s'appellera Manoj- 
narabd.ibhi^arjita « reinpli d un aimable bruit do urondenient u. Manojnaeabda 
et Manjughosha signifient la im'me rhosc; coimne il est evident qu'il est ici 
(piestion du tonnerre, .liianda, dans cello conception, doit etre un autre nom 
de la voix personnifiee du tonnerre. Brhaspati. 

i. Assez souvent, .\nanda ct Manjucri sunt inentionnes en.senible, comme 
deux personnages dill'erents; inais nous ne citerons pas ce fait pour prouver 
que les deux ne sont pas un en realite. bien qu'on les distingue en pensee. 
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ancien et aussi general, chez Ics Bouddhistes du Nord, que 
celui d’Avalokitecvara ; il avail pdndtrd jusque dans I’Archi- 
pel Indien, on tleurit jadis une branche de I’Eglise septen- 
trionale. 11 est le patron des savants ct il fit preuve, on cetle 
quality, de I’intdrCt qu’il portait a Uuien-Thsang, auquel il 
apparut en songe, et, fidele a son caractere d'oracle, revc^la 
une prediction dont les details ont etc transniis ala posterite 
dans Ic rdcit do voyage du pelerin cliinois 


5. — Destruction et renoevellement du .monde. — Epoques. 

D’apr^s la conception generale indiennc, le monde est 
soumis a la destruction et au renouvellement ou a la crea- 
tion. Ceci n est autre chose qu’une image pour exprimer la 
vdrite, capitale, mais assez bien connue, que le soleil se 
coucbe tous les soirs et sc l^ve tous les matins. Les grandes 
dpoques qui s’ecoulcnt entre la destruction et le renouvelle- 
ment, ou bien entre deux creations, c’est-&-dire deux matins, 
les kalpas, peuvent done sc ramener tt la dur^e d une jour- 
nf>e, de 12 ou do 24 heures ^ 

Les Bouddhistes connaissent aussi ces expressions mytho- 
logiques pour « le jour » ct « la nuit » ; mais ils connaissent 
trois sortes de kalpas, a savoir ; les grands kalpas, les kal- 
pas incalculables ou kalpas sans nom et les kalpas interme- 
diaires. La theorie dcs meridionaux ’ admet que chaque 
grand kalpa se divisc en 4 kalpas incalculables ou sans nom, 
qui s'appellent successivement Sadivarta suite du Sanl- 


1. Stan. Julien, Histoire de la vie de H. T.. 214. 

2. Le lecteur trouvera un bon aperon dcs uiythcs cosinogoniques des Indiens 
chez J. Muir, Orii/inal Sanskrit lexis, vol. I ,'2' edit.}, 4.'j-iti0. 

3. Childers. Pah Diet. s. v. kappo ; Hardy. .V. of B. 7. 

4. C’est-a-Jire « enroulement ». a savoir du tissu de rayons, du rets de ravons 
que le Dieu du jour dcroule. etend ; comparer entre autres Hijvedu, 2, .38, 4. 
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varla, Vivarta % suite du Vivaria. Dans le premier a lieu la 
destruction; dans le second I’etat de choses restc le mdnie ; * 330 
dans le troisieme le monde est renouvele, et le quatrieme 
est la continuation du precddent. 

Un kalpa incalculable comprend a son tour 20 kalpas 
intermediaires Dans une pareille pdriode intcrmddiaire a 
lieu une diminution rdgulidre do la durcc de la vie humaine, 
puis une augmentation consdcutivc. La duree la plus courlc 
de la vie est de 10 ans, la plus longue un asankhya — un 
nombre inddtermine. (juant a la signification do cello vie 
tantot plus longue et tantdt plus courfc de I homme, il n est 
pas difficile de la deviner, quand on sail quo plusieurs mots 
qui ddsignent « un homnic, un male ->, signilient aussi 
« ombre », ou, en phrase mylhologiquc, « habitant de 1 cn- 
fer » ^ et que, en outre, le gnomon s’appclle « homme » dans 
rinde. Du lever du soleil a midi, Tombre diminue rcguliere- 
ment, pour augmontcr ensuite on longueur, tout aussi regu- 
lidrement. 

Un kalpa intermddiairc, dans le langage des simples mor- 
tels, signifie done Ic quart d'unc journee de 24 heurcs. 11 
admet une nouvelle subdivision en huit ytirjas nommds, en 
ligne ascendante. Kali, Dvapara, TrcUi et Krta. el en ligne 
dcscendante, Krta, Treta, Dvapara et Kali. II s’ensuil quo 
Kali correspond au grand matin. La duree est, naturelle- 


3. C'est-.'i-dire « dorouleaient ». 

1. Un grand kalpa contient. par consequent. 80 kalpas intermediaires. En 
d'autres termes le Soleil, pendant les vingt-quatre tieures, parcourt 80 de ces 
periodes; ou, autreinent dit : le Tathagata arrive au Nirvana quand il a atteint 
I’age de quatre-vingts ans. 

2. En Sanskrit manu, Jiara nnraka,. Cette identite etyinologique des mots 
qui designent « le male, I’liomme, la personne » d'un cote et u ombre, appa- 
rence, forme phenonienale, especc, individu •> de I'autre, est extreiueinent 
ancienne • cela est prouve entre autres par le fait que I'islandais hnhr 
designe aussi bien « des heros, des males » que ■' des ombres, des habitants 
des enfers ». Le mot norrois est etymologiquement identique au Sanscrit kali. 

3. Proprement, ce mot signifie aussi « une epoque indeterminee »; dans le 
langage de la rhetorique, on peut le traduirc par « siecle » ou « eon u. 
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mcnt, plus ou raoins grande, scion la saison et la latitude 
astronomique, de memc que la durcc du jour et de la nuit. 
C’cst justement pour cette raison que le quart d un grand 
kalpa, de I'unite fixe, est dit un kalpa incalculable, innomme, 
c’est-a-dire indetermine : le jour est une partie, tantot plus 
longue, tantot plus courte, d’une journee de 24 heures \ 

Suppose que le soleil se leve a 6 heures, le Kali durera 
jusqu’a sept heures et demic, scion notre division du jour; 
le Dvapara jusqu'a neuf heures; le Treta jusqu'a 10 heures 
331 et dcmie *; le Kpta jusqu'a midi. De midi a une hcure et 
demic, nous avons de nouveau Krta; de une heure et demie 
a trois, Treta, etc. Les quatrc yugas en ligne ascendante 
torment la serie ut.sarpirv,c'est-k-^\v(i d'elevation en ligne 
dcscendante, la serie aiamrpini. Ces deux series sont aussi 
connues a d’autres Indiens, et jouent un grand role, particu- 
li&rement chez les Jainas. Les derniers divisent la serie non 
en quatre, mais en six parties, auxquelles ils donnent le nom 
de << raies de la roue. ■* » On ne sail pourquoi la chronologic 
officielle de I'lnde commence au Krta-yuga, par consequent 
on plein midi; on n’en a meme pas chcrche la raison, car, 
dans cette chronologic mythologique, on a simplement cru 
voir des fictions, avortons d’une imagination maladivc. En 
eflet, il est bien plus facile de qualifier ce qu'on ne com- 
prend pas, de non-sens, de reverie, etc., quo de rexpliquer. 

On distingue on outre les Kalpas qui sont vides de ccux 
qui ne le sont pas. Ce n’est que dans ces derniers que nais- 
sent des Buddhas, et, selon qu’on voit paraitre un, deux, 
trois, quatrc ou cinq Buddhas dans ces Kalpas non vides, on 

i. Up mot ir/lpa signifle ailssi « un morccau », ou, comme disent les Alle- 
mands, un abschnill. 

1. Utsarpana est « Ic lever » OJii soleil). 

2. Chaqiie raie repond :i une de nos heures. I.es Jaines ont probableinent 
choisi cette division parce qu'on pent appliqiior ainsi la division du jour a 
l annee; la periode ascendante correspond ainsi ,i la luarche du .soleil pen- 
dant un seniestrc, du solstice d’hiver au solstice d'ete ; la periode desccn- 
dante va du 21 juin au 21 deceinbre 


LE DHARMA 


351 


les distingue en cinq sortes, dont le dernier s'appelle Bhadra. 

Ici kalpa a une autre signification que plus haut, a savoir celle 
d’horoscope, de « premiere maison », autremcnt ditc lagna. 

Le Bhadra-kalpa est done une constellation de cinq pla- 
netes ou plutdt de grahas, categoric qui comprend chez 
les Indiens, en dehors des planetes proprement dites, le soleil 
et la lune. Le kalpa precedent est une constellation de 
4 grahas, et ainsi de suite. Le dogme « que le Bhadrakalpa 
ne revient qu’apres un long intervalle » ^ n’est naif qu’en 
apparence. 

Le systeme des Buddhistes du iS'ord est entierement con- 
forme a celui de leurs coreligionnaires du Sud. Eux aussi 
partagent un grand kalpa, c'est-a-dire journee, en 80 petits 
kalpas, dont chacun * contient le nombre formidable de 332 
1,680,000 annees Ces annees doivent representer do tres 
petites divisions du temps, m6me quand on supprime les 
zdros; quant a savoir de quelles divisions il s'agit, la ques- 
tion n’est pas facile a resoudre, la mesure de ces petites 
divisions du temps, chez les Indiens, donnant lieu a trop de 
ddsaccord et n’etant pas completement connuc. 

Inutile de dire que ces periodes ctlroyablement longues de 
tierces, secondes, etc., representaient, pour les non-initie's, 
de longs siiiclcs d’anneos et que cettc conception platement 
litterale pendtra de plus en plus, memc chez les gens ins- 
truits, de sorte qu’ii la fin la clef du secret fin it par se perdre, 
ou ne fut conservec que dans un cercle de plus en plus res- 
treint. II en a toujours etc ainsi de tout langage image. 

3. Hardy, M. of B. 8. 

1. Burnouf, 324. 



CUAPITRE III 


ABHIDHARMA. 


Dans le chapitrc precedent nous avons fait connaissance 
avec les idees mystico-mythologiques des Bouddhistes sur Ic 
macrocosme; maintenant nous traiterons de leurs theories 
philosophiques sur le microcosme. La recherche de la veri- 
table nature ct de la deslinee de Thomme, de la sagesse 
supreme qui m6nc a la delivrance parfaite et du chemin 
pour y arriver, — voilJi le veritable contenu do I'Abhi- 
dharma. 

Le nom de ce terine technique est explique de fagons dif- 
ferentes par Ics Docteurs de I'Kglise; quelques-uns y voient 
« le Dharma plus rapprochc »; d'autres <( le Dharma supe- 
rieur ^ ». D'autres explications encore sont possibles, niais 
nous pouvons les laisser de cote, vu que, dans tous les cas, 
on pout traduire le mot par « metaphysique ». 

L’Abhidharma contient unc theorie de la vie, de la mort 
et de leur cause. Sans unc telle theorie, le Bouddhisme. non 
333 seulement, ne serait pas le Bouddhisme *; il nc serai t pas 
m6me une doctrine du salut; et cependant, s'il a une pre:- 
tention qui lui tienne an coiur, e'est justement cello d'etre un 
rem{>de centre tous les maux. Si quelque chose a vecu des Ic 
debut dans Tame de I’Eglise, c ost bien la conviction qu'on 
ne pent arriver a la delivrance que par la penetration des 


2. Ablii signifie aussi bien « pres ile » que « au-clessus de 
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verites capitales de la metaphysique. Sans rAbhidharma, la 
Congregation n'a pas de signification , pas de but ; car — 
qu’on veuille bien le retnarquer — les Sages de I'lnde, deja 
longtemps avant la fondation de I’Ordre, ne se proposaient 
pas d'atteindre a la vertu — a moins que ce ne fut une pre- 
paration — mais a la verite superieure et a la delivrance. 

En disant que rAbhidharma est aussi ancien quo le Sah- 
gha, nous ne voulons pas affirmer quo les ecrits canoniques 
qu'on range dans le troisieme Pitaka datent des premiers 
temps de I'Eglise. II est probable qu'aucun de ces livres ne 
remonte aussi haut, au moins sous la forme dans laquelle 
nous les possedons ; mais c’est la une toute autre question 
— qu’on ne pourra cssayer de resoudre avec quelque chance 
de succes que le jour oii I on aura public dans le texte ori- 
ginal un plus grand nombre d’ouvrages sur I’Abhidharma 
que nous n’en posse'dons a Theure actuelle 

En dehors de la rarete de documents valables, le sujet en 
lui-m6me offre nombre de difiicultes. Colui qui ecrit des 
livres a I’usage des dieux, c’est-a-dirc des moines philo- 
sophes, risque fort de s’exprimer de telle sorte que I’intelli- 
gence ordinaire ne le comprend pas, ou plutot, il s'efforcera 
justement de n'etre pas compris ^ 


1. Un apercu fort pou complet du sysldme philosophique des quatre ecoles 
principales des Septentrionaux se Irouve dans le San'cidarpana Saiigraha. 
Ues donnees Ires importantes, mais incohurentes sur la metaphysique des 
Mcridionaux se trouvent dans Milinda-l’anhd. Pour le rcsle, notre’ con- 
naissance du sujet repose sur des traductions et des communications de 
seconde et de troisieme main. 

2. On peut appliquer a I'.Abhidharma cn p.neral ce quo le Seigneur, dans 
le Saddharma-funilarika, chap. V, dit a propos d'une question spfciale : 
« Cette science est dillicile a comprendre ; si les gens botes en entendaient 
parler subitement, ils en seraient ehlmiis, et. dans leur grande bdtisc. ils 
s'ogareraient et perdraient la tramontane, .le p.arle selon I'lntelligence et la 
capacite de chacun. A I'aide de mots .i double entente je rends droite (mets 
en ordre) la thdorie (on : le dogme). » — Ici « parler selon I'intelligcnce et la 
capacitd de chacun » signiBe : employer des e.xpressions dans lesquelles cha- 
cun pent mettre ce qu'il veut. 
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334 * Malgre les nombreuses obscurites et complications tie 

l Abhitlharma, on y reconnait sans peine une fusion ou 
melange d’dlements empruntcs a toutes sortes de systemes 
htddrogenes. Une partie est empruntee a 1 ancien Vedanta, 
tel que nous le trouvons dans certains Brahmanas et Upa- 
nishads ; un autre, au Yoga; une autre encore, montre, dans 
la terminologie et la methode, une grande analogic avec la 
medecine. Au Yedanta, la metaphysique bouddhique doit la 
theorie du Aom et de la Forme ; elle a en commun avec 
le Yoga les regies qu’on doit observer dans la meditation 
philosopliiquc, afin de pouvoir s’elever a des spheres mys- 
tiques plus elevecs ; elle a emprunte a la medecine le dia- 
gnostic des maux de ce monde, tanclis que la doctrine des 
Cinq Skandhas est esscntiellement une anatomic ou, si 1 on 
veut, une analyse do la force vitale en ses facteurs. 

Tous CCS elements, de mdme que le dogme, admis par a 
peu pres toutes les scctes indiennes, de la renaissance ou de 
la metempsycose trouverent une place dans le systemc du 
saint des Bouddhistes. 11 va de soi que les contradictions 
deviiirent de plus on plus a|)parentes, et aussi que les Doc- 
tcurs de I'Eglisc firent leur possible pour unilier do plus on 
plus le systeme et le rendre plus consequent avec lui-mime. 
Si le developpemenl efit subi la memo tAolution dans toutes 
les ecolcs, on trouverait |)arlout une transformation cgale- 
nient a\uncee des edemonls pridjoinldliiques. Ce n est cepen- 
dant pas le cas. Afin de decouvrir quclles theories mrUaphy- 
siques ont regne dans I figlise a ses origines, nous ne pou- 
v<jns, pour 1(3 moment, mieux faiie quo d(‘ notin' les points 
de ressemblancc et de didercnce, aidant que cela est pos- 
sible a I'heure actuclle. Aous consid(.M'eroiis comme dogme. 
primitif de I'Eglisc universcllc les points commuiis au Sud 
et au INord. 

1. C'' (Inline est K<*nera|einent atiinis^ an nutins en apparenee : nous nc 
soinincs cepenilant pas e<)nvain<3u (|uc la conception oriiinaire fiU aussi celle 
deg des degres superieurs. 
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1. — Le i\oM ET la Forme. 

* Lcs Indions, comme d’autres peoples de I’antiquite, en- 
tendent par la creation du monde Tapparilion de la lumiere. 
Au commencement, pendant la nuit, tout est un chaos, une 
masse confuse, dans laquelle les choses ne se peuvent pas 
distinguer. Mais, des que la lumiere parait, I'ordre com- 
mence a se manifester dans le chaos; des figures nettement 
dessinees se montrent, les objcfs sc detachent, pour ainsi 
dire, les uns des autres. Quelle est maintenant la cause qui 
fait que ces figures, ces choses se manifestent? Qu’est-ce 
qui les cree? On peut r^pondre qu’il y a deux causes conco- 
mitantes par suite desquelles le monde se manifcste ; la 
lumiere celeste et I’intelligence huraainc, la lumiere intc- 
rieure. Sans la premiere, la seconde restcrait inactive ; sans 
la seconde, les choses ne seraient pas percjues comme unites. 
Dans un certain sens, il y a done deux crealeurs. Mais on 
peut aussi, pour rendrc la chose plus profonde, soutenir quo 
I'esprit humain est le veritable crdateur, car, bien que la 
matiere des choses existe indepeiidamment de I’esprit qui les 
porcoit, ce dernier lour donnc cependant leur forme speciale, 
les faconne, les cree — bien entendu pour lui-meme. Mais 
on considere ce dernier element do la question comme non- 
existant, et, pour plus de facilite, on lai^sc egalcment la 
matiere de cote. Comme ccqiendant la conviction qu’une 
matiere existe n est pas facile a ecarter, un s'elTorccra, une 
fois la these acceptee que l esprit humain est le createur des 
objets comme tels, comme formes phcnonumalcs. de concilier 
ces deux verites. On j)eut s etVorcer d’y parvenir en accor- 
dant a ce qui est pergn et perceptible une existence relative. 
Ce quo nous percevons est reellenient tel pour nous, mais si, 
par un effort de la pensee, nous nous supprimons, nous et 
notre perception, les choses, en tant qu'objets distincts, 
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n'existent plus : elles rctournent a leur etat cliaotique. 
Scion la vcrite la plus haute, la verite absolue, la masse, le 
chaos seul existo. De la se devcloppe crolle-meme la doc- 
trine que, selon la verite absolue, tout est vain, tout est 
neant, mais que, dans un sens rclatif, du point de vue de 
•336 I'homme, ,il y a des choses, di'S figures particulieres, * que 
I'homme distingue en se servant de sons speciaux, de mots. 
En se servant d’un langage imaging, on pout declarer que 
le monde perceptible, les phenomenes, sont une illusion, 
une apparence, une hallucination. 

Si nous avons presentes a I'esprit cos conceptions, qui, 
dans le Vedanta posterieur ont etc devcloppees de maniere 
a former un systeme complet, nous comjirendrons pourquoi 
et jusqu’a quel point le monde des phenomenes, deja dans 
les Hraliraanas, est identifie avec la Forme, e’est-a-dire tout 
ce qui est ^■isible, et le !Nom, ccst-a-dire tout ce qui pout 
etre designd par des mots. Quolque part, nous lisons ’ : 

« Alors (avant la creation) red (e'est-a-dire I’univers, la 
chose) etalt indistinct; par le Mom et la Forme ceci devint 
distinct. C’est pourquoi ced, maintenant encore, est distinct 
par le Aom et la Forme. » 

Le memo livre ■ contient ce raisonnement : « La Forme 
est (la mi^me chose que) fimagination [mauo ' rairiipam); 
car e’est par fimagination qu’on connait ce qui est visible. 
Aom est (la memc chose quo) langage (ou : parole, viiij vai 
)dma), car par le langage on nomme le nom. Aussi loin que 
forme et nom s'etendent, ce Tout s’etend. » On doit joindre 
a ceci ce qui a etc dit auparavant sur fo'uvre creatrice de 
brahuia ; « Au commencement, reri fut, (comme' braJima. 
Cela crea les dieux. Apres les avoir crees, il les placa dans 
le bant de ces mondes : Agni (le feu) dans ce monde (la 
lerrt'i; Vayu (fair, le vent) dans fatniospbere, et le Soleil 

1. ^'dlapatha-ih'nfimnna^ U, 4, 2, Ij. 

2. II, 2. ;f. tJ. 

:i. Manu.s si-nific .. s-'iis. .imc, pnnsre. rcpn’.sent.itions, i[iiaf;ination. » 
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au ciel. » Ce que signifie ici proprement le brahma reste un 
peu obscur; en tout cas, c’est la Raison supreme, ou, ce qui 
revient au meme, la Lumiere creatricc. Dans la suite, il est 
dit : (( Ensuite le brahma atteignit la partie plus lointaine (ou : 
plus elevee). Apres I'avoir atteinte, il se demanda : comment 
penetrerai-je (ou : comprendrai-je) ces mondes distincte- 
ment? Alors il les penetra (ou : comprit) distinctement * par 337 
ces deux : par le nom et par la forme. » Ou faut-il mainte- 
nant placer le siege de la Raison supreme? Selon la con- 
ception mythologique, probablement dans la source supreme 
de la lumiere; mais selon la conception philosophique, dans 
riiomme lui-m(^me : I’esprit humain, en etTct, est le veritable 
createur des choses comme tellcs. La consequence du sys- 
tbme mene a la conclusion : il n’y a pas de Raison plus 
haute que I'Esprit humain, et il n’y a pas d'autre Dieu que 
noire raison L 

Dans lemSmo ouvrage, nous rencontrons aussi la doctrine 
que ce monde consiste en Aom, Forme ct Action ^ » Ceci 
(ce qui existe) est triple : nom, forme ct action. » Le fon- 
dement des noms est le langage, car de la sortent tons les 
noms; le fondement des formes est I'ceil; celui des actions. 
Tame [atman, notre sens interieur, la personnalite;. Cette 
trinite, conoue comme unite, est idenlique a l ame, et 1 ame, 
t'tant unc. coraprend la trinite. « C'est done la le loujours- 
vivant, ce qui est cache sous I’existant. Le toujours-vivant 
est I’esprit vital (le soullle, la vie) ; I’existant sont le nom et 
la forme; sous ceux-ci I'csprit vital est cache ’. » 


1. On s'expliquc ainsi que les partisans du Vedanta, inalgre des differences 
d'opinion a d'autres egards, s'attachent tons au dogine que le brahma et l ame 
huiiiainc sont ins. Dans le Tdillbiiia-Brahmann, 2, i, 3, 10, on lit : n Du 
non-e.\istant fut crece riniagination manwi . I. iinagmati<iu orea le Createur. 
Lc Createur crea les creatures. *. Ici encore les deux conceptions do lumiere 
celeste et de lumiere interieurc ont etc entremclees d une inanierc ti es 
subtile. 

i. (’at. Hr., 14, -4, 4, 3. 

3. 1. original porte amrla. c'est-a-dire » iininortel » et o non-niort ». l.'im- 


I 
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Si Tame, la personnalite, coincide avec le nom, la forme 
et Taction, ct si tonics choses sont comprises dans celte 
trinite, alors il est evident que la personne, le sujet, Tobser- 
vateur, comprend en lui toutes choses. En effet, Yajnavalkya 
donne a entendre assez clairement ‘ que Ydtman, c'est-a-dire 
chez lui : le sujet, est tout. En se connaissant soi-meme, on 
connait le tout. Tous les Vedas, toutes les sciences, sont une 
3.38 emanation, ou, comme il dit, une expiration * du Moi ou de 
TEsprit. De cette sorte d’idealisme a la negation du raonde 
exterieur, il n’y a qu’un pas. 

C'est par le nom et la forme que chaque objet se manifeste 
comme tel, comme individu. C'est pourquoi le compose 
namarupani, « nom-ct-forme » prend le sens d’individualitd. 
C’est ainsi que nous trouvons le terme employe dans une des 
Upanishads ' : « De meme que les lleuvcs, quand ils content 
dans TOcean, perdent leur nom-et-forme et disparaissent, 
de mSme le Sage, delivrd de son individualite, atteint TEsprit 
supreme et celeste. » 

C'est cc terme ndmardpam qui a passe dans la philosophic 
bouddhique. On y doit avoir attache d'abord le sens d'indivi- 
dualite, d’individu, soil chose, soil personne, car dans la 
serie des causes ct ofTets, ndmarupam est represente comme 
produit de la conscience clairc, do la pensee. Mais la mdme 
serie prouve aussi qu'on avail lini par ne plus appliquer le 
mot ndmarupam aux objels non-bumains, car, dans Ic chai- 
non qui suit immedialement, on derive du ndmarupam les 
six sens ou sieges des sens. On pent comparer la limitation 
qu'a subie cette idee avec celle qu’ont subie cbez nous les 
mots « individu » et « organisme En etfot, d'ordinaire on 
lie les applique qiTii des etres huniains. 

Quand il s’agit do dire en termes moins generaux quelle 

niortalite de IMiiie, d apr.^s l.i dortrino q«-,)n voit va-ueinent se dessiiier dans 
'e texte, eonsiste en ceci que l ame on l esprit vital est actil' et non inerte 

4. I'at. Ur.. 14, 4. 

1. MiituUdn Up., ;i, •>, 8. 
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est an juste I'idee que les Docteurs bouddhiques attachent ^ 
mdnarupam, nous nous heuilons a toutes sortos de difficul- 
te's, entre autres celle-ci qu’il existait des differences d'opi- 
nion sur I’etendue de cette categorie. CoramenQons par les 
Septentrionaux, afin de voir ce qu’ils entendent par ndtma- 
riipam^ surtont dans la serie des causes et etl'ets [niddnas). 

Cette serie bien connue est congue comme une hisloire 
du developpement de I’individu humain, en douze actes, 
histoire qui commence ab ovo, ou plus tot encore et qui se 
termine par la vieillesse et la mort Tout se ramene * en 
derniere instance a 1. I’ignorance, defmie comme I'illusion 
que ce qui est passager est durable. De I’ignorance naissent ; 
2. les humeurs comme affection, aversion, soltise on aveu- 
glement. De la nait ; 3. la premiere conscience chcz Tfetre 
qui est dans le sein de sa mere. De cette conscience subjec- 
tive nait : 4, nom-et-forme ; ce mot signifie embryon ^ ; 
par u nom » on entend les quatre elements, la terre, etc. ; 
par « forme » ce qui est lumineux ou obscur de sa nature \ 
Alors viennent ; o. les six organes des sens, qui ont pour 
domaine consecutivement la conscience, les quatre elements 
et la forme. Par la combinaison mutuelle de nom-et-forme 
avec les organes des sens nait : 6. le contact. De lii vient : 
7. la sensation, agreable, desagrcable, ou qui n'est ni I'un ni 


2. Voir Govindananda sui’ U‘ comaientaire du Vedanta-Sutra par Cahkara, 
p. 349. Ciiiiiparoz lUid^’SMU. Ess. 19, oil la mr'iue ecole, celli' des Karmikas, fait 
deux applications, entiereiiient contradictoires, dc la serie. Une version plus 
simple, (lont la parente avec Ic iiiythe est plus claire, se trouve dans le 
Lotus, 109. 

1. C'cst ainsi, ou jiar n idats d ame ». qu'il faul traduirc samshura dans le 
present passage ; cela rcsuUe des paroles qui siiivent. Nous reviendrons sur 
ec point a propos des Skandhas. 

2. Hodgson, passage cite, dit .'i pen pres la inenie chose : « thence proceeds 
an organised and detimtc, luit archeljpal body, the scat of that concioiis- 
ness. 11 

3. Chez les Meridionaux, la definition est uii pen dillercnte ; par « nom “ ils 
ciitendciit les choscs externes, et par •' forme >• les choscs internes ; Bigan- 
det, I, 93, 
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I’autre. De la natt ; 8. le desir sonsuel, et, par suite; 9. I’ef- 
fort ‘ ; de la : 1 0. le devenir ou etat ; puis : 1 1 . naissance, c’est- 
a-dirc naissance corporelle, ou, ce qui revient au mdme, la 
r(^union des cinq Skandhas, qui forment Torganisme Apres 
la naissance vient le 12® terme : vieillesse et mort, deuil, 
lamentation, trislesse et douleur. 

La signification de nthnarupam dans la se'rie suivante est 
nioins claire ® : « De la fausse science (naissent) * les impres- 
sions trompcuses; de la les idees generales; de la ndmarii- 
pam ' ; de la les six organes des sens (ou le domaine de leur 
activite') ; de la, le contact ; de la la sensibilite et la sensa- 
tion; de la le desir ; de la la conception; de la la naissance ; 
de la les distinctions de genre et d’espece parmi les etres 
vivants ; de la la decadence el la mort. » 

Chez les M^ridionaux, I’expression « nom-et-forme » est 
d’ordinaire employee de telle sorte qu'on peut la traduire a 
peu pres par « une chose individuelle, un individu, esprit- 
et-corps ». Comme, ainsi que nous le verrons tantot, I'homme 
entier consiste en une reunion des o Skandhas, le « nom-et- 
forme )) est identique a ceux-ci. In des cinq Skandhas est 
la forme, qui comprend les elements et proprie'te's du corps. 
La « forme » etant ecarteo, restc done « le nom w pour cor- 
responJre aux quatre Skandhas qui sc rapportent a I’esprit. 
D’ordinaire, cependant, on fait correspondre nom-et-forme a 

4. Ilodf^son, passage cite a « conception corporelle mais ceci est en con- 
tradiction avec ce qui precede ; la conception a dija eu lieu plus tot. Cepen- 
dant le.s Meridionaux aussi donnent p.arfois au mot le nit'ine sens : e'est ainsi 
que liigauilet, 1. 93 dit : <• Upddtina, the .attachment or the conception. It is 
that state in which the desire adheres to something, assumes a shape. It is. in 
fact, the l)eing conceived. From the state of conception the being passes into 
that of existence. » — En voil.i assez. Hardy, .If. of 1) . traduit le terme 

par : attachement a des objets cxistants. 

3. .Vu lieu de « naissance Hodgson met « dili'erentes generations et 
espi'ces »: jdti signilie, en elfet, a la fois « naissance .. et a generation >■. 

6. Hodgson, passage cite. 

t. Hodgson tr.aduit « details ». Probablement, il y avait dans I'original un 
mot qui signitie « individualite, etre distinct ». 



LE DHARMA 


361 


quatre seulement des cinq Skandhas, et I’on met a part le 
cinquieme, Vijnana, « la conscience », parce que, dans la 
serie des causes et effets, « nom-et-forme » nait de la cons- 
cience, et ne peut, par consequent, comprendre celle-ci ^ 

Ailleurs, on rencontre une theorie en apparence materia- 
liste, d’apres laquelle nom-et-forme est un compose des 
quatre elements. C’est ainsi que le Buddha dit un jour : 

« Reflechis en premier lieu sur ce point capital, que ce que 
nous nommons la personnalite ou le moi n'est que nom-et- 
forme, c’est-a-dire un compose des quatre elements, qui subit 
continuellement des changements, sous I’influence du karma 
(c’est-a-dire la somme des actions anterieures). Les vrais 
croyants savent tres bien que ce qu’on appelle d’ordinaire un 
homme, une femme, des yeux, une bouche, ne sont que des 
distinctions trompeuses, qui disparaissent pour le Sage, * 341 
qui ne voit dans tout cela que nom-et-forme, le produit de 
karma et viveka (distinction), c’est-a-dire de la premiere et 
de la seconde cause » 

Si nous voulons comprendre la veritable nature du con- 
cept (( nom-et-forme », nous devons retourner a la serie des 
causes et effets, et nous rappeler qu’il est une consequence 
dloignee de I'ignorance ou fausse science. Si nous suppri- 
mons I’ignorance, nom-et-forme disparait en memo temps. 
Pour cclui qui sait, il n’y a pas de nom-et-forme, il n’y a 
pas d'individiis. Le Vedanta, lui aussi, nie I’individualit^ 
des choses, vivantes et non-vivantes, et aboutit a la negation 
de I’existence rdelle des ph^nomencs; le monde perceptible 
n’a pas plus de r^alite qu’im reve; il est une illusion, une 
hallucination, une apparence. Soul le brahma, I’Stre infini, 
existe reellement. Mais cet infini peut Otre congu comme 


2. ChiUlers, Pali Diet. 238. — Il est evident que la tWorie de h nom-et- 
I'oruie » et cclle des 3 Skandhas sont empruntes a des sourees differentes et 
que tons les sophismes possibles ne parviennent pas a les identifier. 

1. Bigandet, II, 224. — On voit que karma jouc ici le meme r61e que 
I'igaorance. 
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I'infinite. et celle-ci n'est autre chose que I’espace vide infini 
et le temps eternel. Et cet inhni, dans I'espace et dans le 
temps, qui est cense produire toutes choses, porte le m^me 
nom que le zero; il est klia. Le zero, le rien, I'abstraction 
pure, est le ciimjam, et ce n’est au fond qu’une difference 
de mots, qu’on dise « sarvam cunyam », tout est vide, vain, 
neant, abstrait » ou « le tout est brahma ^ ». En un mot, 
I'idealisme philosophique des Bouddhisles et celuides Vedan- 
tins a la nn^me origine. 


2. — Les cinq Skanduas. 

Les proprietes externes et internes de I homme, ou autre- 
ment dit : ses proprietes et facultes comme etre agissant, 
sensible et pensant, sont rangees on cinq groupes [skandha). 
342 *Onno peut pas les comparer aux categories de la philosophie 
occidentale ou de la logique indienne : ce sont simplemont 
des rubriques, sous lesquelles on range les propriete's et les 
actions de I’organisme. 

Ces cinq groupes sont : t. celui de rapa, forme; 2. celui 
de vedana, sensation, aflection ; 3. do sahjnd, conscience, 
perception, signe; 4. de .y«/h v/(vbv/,y, represenlalions, produits 
de I'imaginalion, impressions, etats d’ame; .3. de vijndna, 
conscience claire, faculte de disfinguer, jugement, intelli- 
gence. Chez les Septentrionaux, la suite est ; rdpa, idjndna, 
vedana, sanjna, sani^kdrd.s. Mous verrons que cette divergence 


2. 1) apres les principes tiu \e(J,lnta, on pent lAussi, en se basant sur le 
theoreine que sciile la raison, l intellioencc, cxiste n'ellenient dans le sujet, 
conrlure ,i I'e.xistence de la r.aison dans cliaque sujet. La somine conjue 
de toutes les intellioences reste intelligence, et dans ce sens. 1 mdividu, dans 
lequel la I'aison seule est quelqiie chose de rcellenient e.xistant, est un avec 
le tout des individus. La raison est Dicu. Coniuic la soininc supjM.scc dc tons 
les individus est mfinie. Dieu. lui aussi, la raison en general, pent etre iden- 
tilii'c a\ec I'infinite. 
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dans lo classement entraine aussi une certainc difference 
dans le sens des termes employes 


I. — Rupa, forme. 

Ce groupe comprend tout ce qui a rapport an corps, dans 
un sens plus restroint, et compte vingt-huit subdivisions ; 
t. I’element terre; 2. I’element eau ; 3. T^lemenl feu; 4. 
I’element air. Ces quatro subdivisions forment les principes 
materials; les autres subdivisions sontderivees, dependantes ; 

5. I’oeil ; 6. 1’oreille; 7. lenez; 8. lalangue; 9. le corps; 10. 
la forme; H. le son; 12. I’odeur; 13. logout; 14. ce qui est 
saisissable; 13. I'organe de la femme; 16. I’organe viril; 17. 
la force vitale; 18. le coeur; 19. I’element espace * ; 20. les 
mouvements du corps; 21. le langagc; 22. la legerete; 23. 
la douceur; 24. I’aptitude au travail; 23. entassement ou 
dpaisseur; 26. (itendue ou duree; 27. usure; 28. deslructi- 
bilitd 

Tous ces articles admeltont de nouveau une subdivision. 

* C’est ainsi qu'on classe sous rarticlc 1, vingt parlies du 343 
corps, qui sont form(^es de terre : les cheveux, les ongles, 
les dents, la peau, la chair, les veincs, les os, la moello, etc. 

Sous I'article 2, relement eau, on classe douze parties liquidos 
du corps ; la bile, la mucosite, le pus, le sang, la sueur, etc. 


1. Les princip.iux ouvragcs consultes a ce sujet sont : Hardy, M. of B. 
399 ss. ; Childers, Pali Diet.; Sarcadarrana Saiinraha, 20; Guvindananda dans 
Veddnla-SiXtra, ’oil; Colebrooke, Eisays, 253 {Misc. Ess., 393;. 

2. Le mot qui sif'iiilie « element ». dhdtu, admet plus d'un sens : principe 
elementaire : terre. eau. feu et air; foudement; principe fondamental. Tous 
les faits imniateriaux. tels (pie aneantissemenl. Nirwina etc. sont dits aussi 
dhdtu. C'est, cn un mot, tout ce qui, dans l ecoutement dcs phenomenes, resfe 
dternellcmcnt et immuablemcnt sembhable a lui-ineme. 11 est vrai qu'un des 
axiomes dit ; « tout est non-durable et perissable »; mais de ce tout il faut 
justement exeepter re qui est durable et indestructible, 

3. La liste que doune Childers s. v. rApa, n’a pas le n” It, mais, cn revanche, 
elle donne a la fin, comme n" 28 : prise des aliments. 
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L'article 3 (feu) se trouve dans le corps sous quatre formes : 
comme un feu qui preserve le corps de la pourriture, de 
m^me que le sel empeche la corruption de la viande ; comme 
un feu ne d’un chagrin cuisant, qui fait languir le corps, 
comme s’il etait brule; comme unfeu qui cause la decadence 
et la maladie; comme un feu digestif dans I'estomac. A pro- 
pos de l'article 4, air ou vent, on distingue six sortes de vent 
qui se trouvent dans le corps 

Ceci suffit pour justifier la proposition que le systeme des 
cinq Skandhas contient aussi une sorte de physiologic. Pour 
donner une idee de cette physiologic, nous citons la theorie 
suivante, qui presente une image poetique : 

« Le corps est durci par la terre qui le compose, comme 
s’il etait mordu par un serpent avec une bouche s^che; par 
I’eau, il se corrompt, comme s’il etait mordu par un serpent 
avec une bouche pourrie; par le feu, il brule, comme s’il 
dtait mordu par un serpent avec une bouche enflammee ; et 
par le vent il est ddchire, comme s’il etait mordu par un 
serpent avec une bouche pareille a une lancette. » 

Chez les Septentrionaux, le groupe « forme », comprend 
en general : les organes des sens avec leurs objets, en tant 
qu’ils se rapportent a la personne qui observe, en d'autres 
termes, les organes des sens et lours objets, tels quo ceux-ci 
se retlechissent dans I'esprit, les cboses considdrees au point 
de vue subjectif. 


II. — Sensation, affection. 

La sensation ou raffection pent se presenter sous trois 
aspects ; agrdable, desagrcable, ou ni I’un, ni l autre. D’aprbs 
les ditfdrents organes, on distingue six sortes do sensations. 


4. Ailleurs, les Imliens, dans les livrcs mfdicaux entre autres, admellcnt 
cinq vents; par exeinple Siiprulu, I, 230; Ccmiku, 71, 
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qui naissent de I'activite : 1. de I’oeil; * 2. de I’oreille ; 3. du 344 
nez ; 4. de la langue ; 3. du corps (de la peau) ; 6. du sens inte- 
rieur ou de Tame. 

Les affections peuvent etre aussi de nature morale ; 
elles peuvent etre bonnes, mauvaises et indifferentes. Par- 
fois le nombre des affections est fixe a 108 II y a, en effet, 
six affections agreables qui se raUachent a la vie do famille 
et six qui se rattachent au renoncement du monde ; il y a 
aussi six affections dcsagrf-ablcs qui sont liees a la vie de 
famille et autant qui sont liees au renoncement du monde ; 
enfin, il y a six sortos d'indifferencc relatives a la vie de 
famille et autant relatives au renoncement au monde. Ce 
total donne 36. Si Ton compte qu’il y a 36 affections passe'es, 

36 affections futures et autant d’affections actuelles, on 
arrive ci un total do 108 — justement un nombre sacrc. 

Chez les Septentrionaux, ce groupe comprend en general 
toules les affections agreables, desagreables et indifferentes ; 
tout ce qui est sentiment plaisant. deplaisant ou. indifferent. 

Chez oux, cependant, le groupe vijudna precede, de sorte 
que celui-ci est pris dans le sens de conscience, intelli- 
gence. 


III. CoXSClEXCE, PEKCEPTIOX, SIGXE. 

Ce groupe se compose de six membres. Par I'ceil, on 
remarque si un objet a une certaine couleur ; par I’oreille, 
on pergoit, en entendant un certain bruit, de quel objet, un 
tambour, par exemplc, une tliitc, il provient. Par le nez 
nous apcrccvons si quelque chose a ou n'a pas de I'odeur ; 
par la langue, quel est le gout d une chose : amer, doux, 
acide ou mordant. A I'aide du toucher nous remarquons 
si une chose nous affecte agreablement ou desagreable- 
ment quand nous la saisissons. Par le sens interieur, 


1 . Mil. Panhd, 46. 
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nous avons conscience de cc qu’une chose esl ou doit ctre. 
La perception, qui est revelec par les organes des sens a notre 
conscience, s’appelle sanjiid. On emploie le memo terme la 
oil nous nous servons de « conscience ». C est ainsi que les 
345 Sagos * ont la conscience de I'inconstance des choses ; la 
conscience de la non-realite, non saintete, misere des choses; 
en outre, la conscience qu'il ne faut pas faire ce qui est mau- 
vais, en detourner son ca'ur et supprimer toutes les emo- 
tions. Parfois on enumere sept, une autre fois neuf ou dix 
sortes de conscience eclairee. 

La definition, chez les Bouddhistes du A'ord est quelque 
peu differcnte : elle rcvient a ceci que les sanjnas sont les 
notions eveillees chez nous en entendant prononcer des 
termos spociaux comme « vache », « cheval », ot autres, ou 
en voyant certainos marques ou signes. La cause de ce disac- 
cord n’est pas difficile a decouvrir; le mot mnjml, en elTet, 
a plusieurs sens : signe, signal, marque; etat oil Ton est 
quand on romarque quelque chose, quand on en a cons- 
cience ; nom distinclif, terme. 


IV. REPIiESE.NTAT10.NS, IMPHESSIONS, ETATS d'a.ME. 

Avant de faire connaissance avec les conceptions rangccs 
sous ce groupe, il ne st'ra pas inutile de s’arretcr un moment 
aux sens donnes ii ce terme tres large de saniskura, qui 
donne son nom a cette division. 

Sam.skura est la facon qu’on donne ii une matierc par 
quelque artifice ct aussi ii cot artifice memo. On donne ce 
nom il la fa^on que le poticr donne ii la terre glaise qu'il 
petrit, et aussi ii I’cmpreinle qu’on donne ii de la cire et ii 
d’autres matieres modes. Quand il ‘i’agit de I'esprit, va/u.v/dm 
est I'operation de I’imaginalion, ou son produit; on entend 
aussi par ce terme la disposition naturelle de rintelligence 
ou du caractere de quelqu'un. Employe au pluriel, le mot 
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designe les etats produits par des actcs antericurs, et aussi 
les impressions ou representations produites par Taction du 
monde exterieur. Dans le Yoga, Texpression est tres habi- 
tuclle et designe toute representation ou impression, pro- 
duite par des etats anterieurs, qui repose dans Tesprit, mais 
pent etre evoqiiee a volonte. A cette classe appartiennent les 
impressions qui doivent leur origine a la memoirc et aux 
instincts trompeurs, et, en outre, Tetat moral d'un indi- 
vidu, * en tant qu’il est la consequence de son merite ou 
demerite dans le passe Yoyons maintenant quelles sont les 
notions que les Docteurs de TEglise meridionale ont rangees 
sous cette rubrique. 

1. Contact; 2. premiere sensation, sentiment 3. cons- 
cience, etat oil Ton remarque quelque cbose imnjnd). On 
definit ce terme comme la distinction faite entre des cou- 
leurs et formes d'espece ditlerente, et on Texplique en le 
comparant a Tacte d’un ebarpentier, qui fait une marque sur 
le bois afin de savoir comment il le doit fagonner et tra- 
vaillcr. II est evident quo cette comparaison n’est pas exacte, 
la marque etant ditlerente de Tacte de faire une marque. On 
a evidemment confondu « remarquer, percevoir », avec 
<( marquer, munir d’unc marque ». En outre, ^anjnd ne 
signifie pas Taction, mais Tetat produit. 

i\ous avons ensuite ; 4. la pensee, qui, nous dit-on, agit 
plus rapidement que tout autre mniskdra. La facon dont elle 
agit s'appelle contact, bion qu’il n’y ait pas reellement de 
contact. Quand, par exemple, un bomme place sur le sol 
en voit un autre au sommet d un arbre ou suspendu au bout 
d’une des brandies, il rcssent do Tangoissc et ses genoux 
s’entrecboquent ; de memo Tceil ne touebe pas Tobjot perqu, 
ni Toreille Tinstrument qui produit le son ; cependant Ton 
voit et entend. Dans aucun de ces exeniples, il n'y a de 

1. Note sur YoijasAlra, .I, IS. 

2. Ecs deux premiers numeros soul fr.iites avec plus detail dans Mil. I’. 60 ; 
Hardy, Af. nf B. 104. est d acrord avec ce texte. 
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contact reel. La principale faculte dont la pensee depend est 
le sens interieur, la conscience. De la sort la volonte dirigee 
sur quelque objet, volonte qui, dans certains cas, n’influence 
pas seulcment celui qui veut, mais aussi d’autres personnes. 
Par exemple : un homme boit un breuvage empoisonne, et 
le fait boire au.xautres; alors il se prtjparera des maux aux 
autres et a lui-meme. Autre exemple : un individu prend la 
rc'solution de commettre un assassinat ; par suite de ce 
crime, il renaitra en enfcr, et, s’il entraine d'autres a com- 
mettre le meme crime, ils subiront le meme chatiment. De 
347 mfime, un homme pent resoudre de s'acquerir du merite; * 
par suite des bonnes oeuvres qu'il aura faites, il renaitra 
dans un des cieux ; s’il entraine d'autres a faire de m6me, 
ils recevront la meme recompense *. 

Apres la pensee vicnt comme 3" article, le soin ; 6, I’at- 
tention; 7. la force vitale, defmic comme le principe vital, 
qui nourrit les proprietds ou faculte's invisibles ou iddales, 
comme I’eau nourrit le lotus. 

Puis on dnumere : 8. supposition, conjecture [vitarka) et 
9. re'flexion, raisonnement {vicora). Le trait distinctif de la 
premiere, ainsi qu’on I'explique quelque part ost qu’elle 
insure quelque chose, de meme que, par exemple un char- 
pentier inscre a un endroit voulu un morceau de bois qu il 
vient de travailier. On pent comparer lo premier ia/nyXY/ra a 
un coup qui vient frapper un tamtam de metal . le second dtant 
I echo. Quelque peu sullisante que soit la definition, on pent 
conclurc de la comparaison qui y est jointe que I’auteur de 
1 ouvrage cite a reellcment eu presente a I'csprit I’idec quo 
notre traduction exprime 


1. Mil. P. 16; Hardy, ^f. of If. 406, 

■2. L ordre dos .articles dilfcre un peu dan.s les listes de Childers ct ile Hardv. 

3. Mil. P. 62. 

4. Assez souvenl le premier lerme est employe dans le sens plus general de 
•' pensee ». Dans le YotjasillrOf 1, n, vitoi'ko. ct vi'.'fh'n ae suivent egale- 
ment; le premier est explique par .. esUmation en gros le dernier par 



LE DHARMA 


369 


L’articlc 10 cst : force d’esprit, tension Jes forces, le con- 
traire de negligence. Le trait distinctif de co sa)liskih'a est de 
fournir un appui; il est comme un soutien. qui empeche la 
destruction du merite moral ; quand une maison penche 
d’un cote, on y met un soutenement, pour rcmpecher de 
tomber. 

Le IL article est : effort serieux, dessein premedite. Puis 
vient 12 . agrement et 13. plaisir. Un degre superieur de 
I’agre'ment est I'extasc, qui est capable d'elcver un homme 
jusqu'aux nuages. C’est e'videmnicnt par suite de la tendance 
de donner a la philosopbio scolaslique une teinle ediliante et 
pieuse, quo Texpression figureo quc nous xenons do citer * 3i8 
a ete prise a la lettre, en memo temps qu'on inventait on 
adaptait des le'gendes piouses qui la dramatisaient. Voici un 
do CCS recits. Le moinc Tisliya avail riiabitude constante 
d'aller venerer le reliquairc. Lors d’une ccrtainc fete, il diri- 
gea ses regards vers I'endroit on etaicnt deposees les princi- 
palos rcliques, et so dit a lui-meme : « Combien de moines et 
d’hommes rcligicux ont etc reunis la, dans les ages anciens, 
pour faire leurs de'votions ! » En pensant ainsi, il obtint la 
puissance de I'extase, de sorte qu'il put s'elever en Pair ct se 
rendreainsia I’endroit sacre. En dehorn d'agrement. le terme 
12 signitie aussi i< amour », c'c't-a-dirc le contrairc do la 
mauvaiso volonte ou du dcsir de faire du mal aux autres. 

L’articlc 14 comprend la foi, la conliance calme. C ost la 
une faculte particuliorcment prccicusc ; ellc j)urilie, sanc- 
tilic et ('leve I’amc. L'article 13. memoire, rctenue. constituc 
dgalcment une faculte recommandable, qui reticnt I bomme 
du mal et Ic pousse au bii'n. On pout la comparer a un 
lidelc ministre, (jui retient son souveraiu ou le pousse on 
avant, scion les eirconstancos. on lui donnant de bons con- 


« prinAraticin plus fincD; iiiais 1, i t savi/mlio sifinilic « aci'Oiiipafjne d'inrer- 
tituile, lie i|uclipie clnute » ; 2. 33, rit/irkii est iiiie « idee i[ui sp presente it 
I'csprit 1) ;par exeniplo : I'erai-je une chose ou iie la ferai-jc past, " uu plan ■>. 
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soils et en lui fournissant les renseignements dont il a 
besoin. 

L'enumeration continue par ; 16. honte; 17. hesitation; 
18. de'sintdressemont : 19. bienveillance. Puis vient 20. pru- 
dence, sagesse. C’est elle qui chasse I’ignorance et revele ce 
qui est bon et ce qui est mauvais, de memc qu'unc lampe 
allumee rend visibles les objets qui resteraient caches dans 
I’obscurite. Le contraire de la sagesse est I'ignorance. II faut 
distinguer la conscience do I'inlelligence et de la sagesse. 
Par la premiere, nous porccvons la difference de couleur des 
objets; mais cela ne suffit pas pour nous faire reconnaitre 
I’inconstance de cos objets. Par I'intelligence, nous connais- 
sons et les coulcurs et I’inconstancc des chosos, mais cola nc 
suffit pas pour nous faire connailrc les voies du salut, tandis 
quo la sagesse nous indique a la fois les couleurs, I'incons- 
tance et les voies. 11 y a cependant une sorle de sagesse qui 
n’est possedeo que par les Pratyekabuddhas et les Buddhas 
suprdmos : cello par laqucllc on decouvro les quatre ve'ritds 
cardinales. 

.349 ’ Apres la sagesse vient 21. impartialile. Puis, il y a sur 

la lisle, comme articles 22-33 . six pro[)ri(5tds attribuees 
d’abord au corps et ensuite a resju-it ; tranquillite on rapidite, 
douceur, aptitude au travail, habilote ou aptitude acquise 
par l oxercicc, rectitude ou droitiire. 

La jiitie et la sympathie pour le bonhour dc's autres occu- 
pent le 3 V et le d-'Pi-ang. Les articles 36-38 sont ; cnnvenance 
en paroles, en aetes, dans la maniere de vivre. 

Suivenl le> l'a<:uU<'>s nuisibles, les defauts ; 39. avarice; 
40. haine ; 41. eblouissement . aviMiglcmont ; 42. fausse 
croyance, definie comme rincredulite (]ui nie Fexistence 
do CO monde et de la vie luture; c esi hi source princi- 
pale du |)eche; 43. orgueil ; 44. impudence; 4.3. tcunorite; 
46. doute; 47. vanite ; 48. jalousie; 49. (>nvi(' ; 30. mauvaise 
liunK'ur; 31. engourdisseimuit ; 32. m'gligence. 

Ln parcourant eette listt*, on voit quelle eontient une listo 
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d'etats, surtout intellectuols et moraux, de facultes passa- 
geres. Au point do vue bouddhique, on n’a pas le droit do 
parlor de traits de caractere, de dispositions innees. 

Les Septcntrionaux, eux-aussi, classcnt sous ce groupe 
toutcs sortos d’etats passagers dc Tame et do I'csprit; tels 
que : aft'ection , antipathie, crainte, joio, douleur, etc.; 
orgueil, vanite', aveuglement ; la vertu et Ic vice; des peche's 
plus ou moins graves. 

Entre les sams/edras des Yogins et ceux des Bouddhistes, 
on ne pent decouvrir aucune difterence originelle ; ce que 
les derniers possedent n’est qu’une differenciation de ce qui 
se trouve a I'etat moins developpe chez les premiers. 

V. I.NTELLU'.ENCE. 

Ce groupe ne comprend pas moins de quatre-vingt-neuf ar- 
ticles. Les six premiers sont autant de noms donnes a I'ac- 
tivitd de la faculte' distinctive, de I'intelligence. lors de la 
perception, par le moyen dc la vue, de Touie et des quatre 
autres sens, en y comprenant le sens interieur. ' En dehors d.'iO 
de I’activite. le mot designe aussi le resulfat, la connaissance 
acquise de eette maniere. Alin dc rendre })lus clair le lien 
qui existe entre les six sons et I'intelligence, on indique 
(|uolques details qui ne sont pas demies d'interdt. On dit de 
I'ceil qu'il est compose d une houte dc couleur noire et d un 
cercle dc couleur blanche. De mcme qu’une goutte d'buile 
fombe'e sur I'exterieur de sept sacs de coton, mis les uns 
dans les autres. penetre a travers tons les sacs, de memo 
la lumicre qui tombe dans I'mil penidre a travers les sept 
couches concentriqiies dc l o'il charnel '. Les ([ualre ide- 
mmits contribuent a la (’oriqiosition de r<i‘il. mais la princi- 
pale faculte ijiii le constitue e-;t la connaissance, rinlelli- 
gence, di; meme ([u'lm prince est le chef de sa suili'. 

I On R faut di^tinguf-r df 1 npil 
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Ce n'est pas I’a'il qui voit : il n’a pas de conscience ; de 
meme I'intellect on I’esprit no voit pas I'image : il n'a pas 
d'ccil. Si I’intellect voyait, il vcrrait unc image placee a 
I'interieur d’un mnr; il penetrerait jusqu'a I'interieur d’un 
corps opaque, obscur; cela n’a pas lieu. Ce n’est que lorsque 
I’a'il et Fimage sont on communication ou en contact qu’il 
est possible de voir. Pour cela il cst necessaire que la lumiere 
viennc de Fadl. Comme la lumiere ne vient pas de I’interieur 
d'un mur, on no pout voir ce qui est dedans. Quelques 
substances, comme le cristal et los pierres precieuses, emet- 
tcnt de la lumiere, de sorte qu'on peut voir ce qui so trouvc 
a I'interieur (juand un objet cst vu, cela n’a pas lieu seu- 
lement par Feed et pas non plus par Fintelligcncc seule. Ce 
qui voit reollcracnt, cst la puissance visuelle, bien que, dans 
la vie journalicre, nous disions quo c'est Fceil qui voit. 

Les autres articles constituent une enumeration de pen- 
secs, dispositions ou idees {cittas), bonnes ou sainles, mau- 
1 Vaises ou coupables, ct indiffe'rcntes. * La pensee bonne, 
sainto, sans peche [kurala-vijnana) comprend vingt-ct-une 
sortes de bonnes idees, qui ont pour objet Fune des spheres 
superieures. spirituelles. cellos qui sont classees d’apr&s ce 
principc ct d’apres les circonstances diverses qui les 
accompagnent. D'aprf's cette classification, buit idees se 
rapportent a la region des Desirs (Kiimavacara) ; cinq a 
celle des Formes (Rupavacara) ; quatre a cclle de Fin- 
forme (Arupavacara), et quatre a la region encore plus 
haute du Supra-Mondain ou purement Spiritucl (e'est-a-dire 
do 1 Imaginairc : Lokotlara). La nature et la tendance de ces 

2. C est cc que dit Hardy, il. of /!.. 41!). On peut se deiiiander si le passage 
est bien tradiiit; Ic connnentateur du .i'l/nya-Siitm. d, 1. 38, expliiiue que le 
verre, des plaques niinccs de talc et de cristal laisscnt passer la lumiere, no 
1 arretent pas, enmme Ic fait, par cxeiuple, un mur. Un pen plus haut, il avait 
dit que la perception a lieu par suite d'un contact entre le rayon visuel et 
I'objet, et que cc rayon ne peut rendre visible un objet qui est cache par un 
mur, une cloture en planches, etc. 
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iddes morales et mystiques ne peuvent mieux i^tre mises en 
lumiere que par la citation du passage suivant, tire d'un 
ecrit pali * : 

« La ponsee dirigee vers la rdgion aereenne des Desirs est 
octuple, puisqu’on peut la distinguer scion qu'elle est accom- 
pagnee de joie, d’indifference, de reflexion et de spontaneity ; 
a savoir : pensee accompagnee de joie, eclairec par la re'flexion 
et nee spontanement ou suscitee d'une faqon artificielle ; on 
outre : pensee accompagnee de joie, mais non eclairee par 
la reflexion; puis : pensee accompagnee d’indifTerence et 
eclairee par la reflexion et soil spontanee, soit artificielle ; 
enfin : avec indifTe'rence et sans reflexion. Quand, en effet, 
une personne distribue des aumones et fait d'autres bonnes 
oeuvres, non pas mollement et poussee par un autre, mais 
joyeusement et afiu do rdjouir celui qui regoit ce don, elle a 
une pensee spoutane'e, accompagnee de joie et eclairee par 
la reflexion. Quand, au contraire, quelqu’un agit comme 
dans le cas precedent, joyeusement, mais par habitude de 
liberality ou autrement, cependant avec une reflexion par- 
faitement ydairde et une foi prolbnde, mais mollement ou 
poussde par un autre, alors sa pensee est dite artificielle. 
En outre, quand de jeunes moincs, pousses par le bon 
exemple habituel de leur famillc, * avec joie mais sans re- 
flexion, distribuentcc qu'ils ont momentanement entre lours 
mains, ou font leurs devotions, — dans ce cas nait la troi- 
sieme pensee. — Et quand ils font la meme chose parce 
qu’ils ont ete expressement exhortes par leur famille a 
donner des aumones ou a faire leurs devotions, dans ce cas 
nait la quatrieme pensee. Enfin, quand quclqu un dans les 


l. Donne d.ms Pali-Diet., .'177, par Childers, qui reinarque expressement qiic 
ce inorceau est un bon specimen de rapplication pratique de Iti uietaphysiiiue 
bouddhique et « de la vie qui anime des rents qu'on ne prrndrait. a premiire 
vue, que pour ile srehes listes de tenues techniques ». II est bien vrai que 
I'iiiteret consisle justement dans les details, dans la iiianiere dunt chaque 
article est developpe. 
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quatre autres cas, agif sans joio, quelle qiie soil la cause de 
cette absence dc joie, on a les quatre pensees accompagnees 
d'indifference. Et ainsi le Pur etle Saint dirige vers la region, 
aereenne des Desirs est octuple. » 

11 y a douze pensees mauvaises, dont huit accompagnees 
de calcul inleresse. deux de colerc, deux de folie ou d aveu- 
glemcnt. 

Plus grand encore est le nombre des pensdes ou disposi- 
tions qui no sont ni bonnes, ni mauvaises : sept sorfes 
conduisent a des consequences mauvaises; huit a de bonnes 
consequences ; huit autres, dans de certaines circonstanccs, 
a la region des Desirs; cinq a celle des Formes; quatre a 
celles do I’lnforme; quatre a la region du Supra-mondain ou 
Spirituel. Enfin, il y a un certain nombre de pensees indiffe- 
rentes, eonduisant a des actes qui, scion la theorie, ont pour 
consequence la renaissance, dans les diverses localites 
etberees. 

Chez les Septentrionaux, ce cinquieme groupo comprend 
I'intelligence, que quelques-uns identifient avec I'esprit, I'ame 
ou la conscience [atman) ; puis I'acfivite de I'intelligence 
constanto oudu procfssus intellectuel. Iccourant general des 
pensees et des emotions. Ils compronnent le gronpe entier 
sous lo nom de niia, « intelligence, esprit, conscience », ou 
aussi y\<)ltnan, pendant que les quatre autres groupes sont 
dits taltta « intellectuel, dc nature spirituelle ou appurte- 
nant a I'esprit ». L'cnscmble du citta est dit ndluji'ilmika 
« psyebique », ou plutot ; « se rapportant au sujet », par 
op[)Osition a bhantika << materiel En S(' plaeant a un point 
de vuc strictcmeiit moniste et bouddhique, I'amo, ahnaii, est 
I'expression dc foute la personae, de toutes ses facultes cor- 
purelles, spiriluelles et morales, et, a cc point de vuc, nous 
pouvons donner ala doctrine des cinq Skandbas aussi bien le 
3 nom dc ])sycbologie <juc de ])bysiologie. * Or, le Douddbisme 
n'est pas seulemcnt un sysleine de i)biloso()bie, e'est aussi 
une Eglise pbilosophiquc. On s'explitjue ainsi (ju'on ait 
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pu donner a la psychologie, comme nous I’avons vu plus 
haul, une forte tcinte de morale et d'edification. Si on 
I'enleve, il reste un systeme qui n'a rion d'idealiste, et fait 
ainsi contraste avec le systeme de nom-et-forme, qui porte 
au contraire nettenient la marque de son idealisme primitif. 

Bien quo nous no puissions decouvrir aucun lien interne 
entre la partie psychologique et la partie phenomenologique 
de cotte metaphysique, nous croyons cependant que les deux 
syslemes ont fait partie integrante, des I’origine, du dogme 
ecclesiastique. Pour ce qui est de la derniere, la phenome'- 
nologie, on pent demontrer qu'elle est plus ancienne (jue 
le Bouddhisme, qu’elle constitue, par consequent, un em- 
prunt, et quant ii la premiere, la psychologie, I’accord des 
Septcntrionaux et des Meridionaux justifieriiypothese qu'elle 
est. aussi peu que rautre, une adjonction recentc. 

II est indubitable que ces deux chapitres de rAbhidharma 
ont etc continuellement interpoles et raflines, (juant aux 
details, et quo la forme oil ils nous sont parvenus a subi, ii 
plusieurs egards, des modilications, mais les traits principaux 
et le langagc technique doivent dejii avoir cxiste lors de la 
fondation de la communaute 


— Persoxxalite. 

La somme des cim] Skandhas forme la personnalite L Au 
point de vue empiriquc, cr.st la personae, mais au point de 

1. Nous croyons pouvoir niottre cn doute I’alliruiation de Vassilicf, lludd/t.. 
91 : « les ouvra^es boudilhiques les plus ancicns doivent avoir cu une I'ornie 
tries prossii'i'e, \u qn'ils n itaient pas nils par icrit, ” l.'exemple des Vedas 
niontre qu'iiii people pent produirc et conservcr des u'uvres d une I'urnie 
cnltivee, sans connailre I'i'criture. 

2. Qui est identique a Vdtinan. tiien que re dernier mot, dans un sens plus 
reslreint. est idcntitie avec ci/ta ou njhdna, coniine nous venous de le voir. 
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vue iJealiste, le systeme des Skandhas * ot la pci'sonne, 
I'individu, ne coincident pas. Commc tout cc qui ost concret 
sc modifio continucllcmcnt ; commc, en dehors des elements 
et des principos abslraits. aucune chose no restc entieremcnt 
semblahle a elle-mcmc durant deux moments consccutifs du 
temps, I’individu, lui au^si, n'l^t quo la somme d’ctats con- 
secutifs, dissemblablcs cntre oux. ct u'ayant entre eiix d'au- 
tre lien que le fait d'etre conseeutif-^. 

Afin de donner une idee de la maniei’c ilont cos tbesos 
sont demoiitrees. nous donnerons ici un abrege de quelques 
pages, empruntces a un des ecrils les plus celebres des 
Meridionaux, ecrit toutefois d’origine septentrionale, et qui 
a pour titre : « los Questions do Milinda » . 

.\u debut du dialogue entre le roi groc Milinda (Menandre 
de Jlactriane';, et un Pen* de rEglise. Xugasena le premier 
demande ; " Quel ost voire nom. venerable seigneur? » — 
Niigasena reponil : <■ Je m’appolle .N'agasena. C’cst ainsi quo 
m appellent nies compagnons, ot c ost le nom que m’ont 
donne mes parents, mais ce n o^t qu'un nom. uno idee, uno 
denomination, une indication, un termo usuel; on no pout 
pas y reconnaitre une individualite — Lo roi rdpond : 
(' S il en est ainsi, <//// esl alors celui ijui vous donne des 
aumbnes, etc. ? h“,-emp]oie? r/ui observe les pn'ceptes 
moraux ! qui s adonne a la meditation ? (/ui realise les quatri* 
degres do sanctification, la jouissanci* qui en decoule et le 
Airvana.' qui lue.^ qut vole? qui nienc line vie* de debaucho ? 
qut ment ? qw boit des boissons lories? .Vbii's il n’y a ni bien, 

1 . yhi. /' 2 :;. 

2 , s.Tiis.-nt ]>u<lr/nlii siirnili'' t.intr.f iiu line in(,nailic nil 

in.liviau; taiiiai un piispmlilu (|■.•ltlUlUM, l■,,null.' r'' riinirnn unciimt''. Dans I.' 

uiMiiiairu il .Mini' pi'r„iiuiir, nn in.liM.ln |,. unit ("nl fm|>Iiiyr par .V.i- 
r'l'i n.i, pai rxeiiipli' ,UiC /* , PI. I.a lielMii'linii pr.il.in.li' li.ut ji.'iit-i'lri' .‘-tr*' 
rhi n'li.v |■|■\etl•n.■.■ .ruiii' prruonnc <1,,,,-. Ir lu.m. Fai 

Iii.'lai.lixsi.p,,'. ,1 I'sl ni.iini pr.if.m.l .pi ulil.- ,1,- |n,^scr a un s.'iil 111 . .t pin- 
Si.'iiis .iMulH'.'ih.uw. Mirt.ml sanMlr'Iiiul,..,, plus pr.'Msp ,1,, s.-ns finployr .Ians 
Un ras cl.mnu. Alors il c.st plusta.'ili- .I.- pin-l. r ii^ec .It's mots 
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ni mal ; celui qui fait ou fait faire des oeuvres, bonnes on mau- 
vaises, n est pas ; il n'y a pas de retribution du bien et du mal. 
Quand quelqu'un vous tue, * il ne se rend pas coupable d'as- 
sassinat. Ceux qui vous ont cnseigne n'existent pas; votre 
entree en religion n’cxiste pas. Qui est alors Nagasena? Est-ce 
qiie les cheveux do la tfite sont iNagasena ? » — « Non, roi. » 
— (< Les polls du corps, alors ? » — « Non plus. » — « Est- 
ce que ce sont les onglcs, les dents, la peau, etc. ? » — La 
reponse est encore negative. — « Est-ce qu'un des cinq 
Skandhas est Nagasena? » — « Non! » — « Tons les cinq 
reunis sont-ils Nagasena * ? » — « Non. » — « Une autre 
chose que ces Cinq est-clle done Nagasena ? » — « Pas non 
plus. )) — « Alors, tout en poursuivant mes questions, je ne 
vois plus Nagasena ; alors Nagasena n'est qu’un son; il n’y 
a pas de Nagasena. » 

Afin de combattre les idees erronees du roi S le Doctenr 
lui pose des questions, et I'interroge, un pen a la fagon 
de Socrate ^ Il commence a peu pres ainsi : « Etes-vous 
venu ici a pied, o Roi, ou dans un char? » — « Dans un 
char » — « S’il on est ainsi, veuillez done me rdpondre : 
est-ce que le timon est le char? » — « Non ». — << Est-ce 
I’essieu? » — « Non » — « Sont-ce les roues? le caisson? 
le joug? les renes ? le fouet ? » — « Non. » — « Est-ce que 


1. C'est comme si Ton voulait dire que Ic tout n'est pas egal a la somuie 
des parties. .Mais il ne faut pas oublier que la nietaphysique bouddhique est 
purciucnt idealistc. En presence de toutes ces subtilites, on apprecie la clarte 
de la doctrine dcs materialistes indiens : « I'anie ou la personnalite, dtman 
n'est autre chose qu'un corps sc distinguanf par de 1 intelligence » ; pour la 
justilier, ils invoqucnt les paroles de Y.ijiiavalkya, citees plus haut, p. G. 

2. Idees qui. suit dit en passant, emt une ressetnblance rcinarquable avec 
cclle d une ecolc de logiciens licri'tiqucs dcl'lude, le N\;iya. 

3. -Mais dans un autre but. Tandis quo Socrate essaye d obtenir des 
repouses, alin que la persouno intcrrogc..' trou\e elle-nieuie la solution du 
priddi'uie. N.'igasena accabic le Itoi dc iiucstions. alin de noycr dans un Ilux 
de paiades ses objections i|u'il ne peut rel'utcr et de detourner l attention ilu 
noeud de la question. 
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tout cola rouni con'^tiliic le cliar? •< — » Pas non plus » 

— ■■ K^t-co qu'il y a autre chose on dehors de cela qui coiis- 
titue le char ? » — « .Non. venerable Seigneur. » — h Alois, 
0 Roi, on pour>uivanf mes questions, je ne vois pas de 
char; alors le char n'c'l qu'un son? il n'y a pas de char.' 
Voiis. u Roi. etes le souverain le plus puissant de tout le 
Janibudvipa; quelle cruinte vous pousse done a dire une 
chose (jui n est |*as vraie? Rcoutcy. vous, oOO Grecs et 
3 .j 6 80.000 nioines ici presents : * le roi ^lilinda reconnait qu'il 
est venu jusqu ici dans un char, mais maintenant que je lui 
demande de me dire ce que c est qu’un char, il n'y reussit 
pas. Est-ce bien? » 

Apres que le Pere de 1 Eglise cut fini de parler ainsi. les 
oOO Grecs I acclamerent i-t demanderenl an roi de ne pus 
manquer de lui repoudre. Milinda rcjirit ; « Je ne dis j)as ce 
qui nest pas vrai : cost et du timon, et de I'essieu et de 
toutes les autres jiarties quo se forme ce qu’on appelle un 
char, comme un simple nom. une idee, uno diuiomination, 
uno indication, an terme usuel. » — « Parruilement. d Roi! 
et de meme, e’est et de> clieveux de la tete et des poils de la 
peau et des autres jiarties (jue se forme ce (ju’on appelle 
<' Nagasena » comme un simple nom. une idee, une deno- 
mination. uni' indication, un teirne usuel, niai^. on fait, on 
ne pent pas y reconnaitre d individualite '. Et c est ce (jue le 
Seigneur a dit de sa bouche a la religicuse Vajra ; 

1)0 rncnio quo do t union do^ parlios n.ut to mot " i.duir 
Do rni'ino t idee convenlionntdle d un « I'lre » nait quand le^. 

I .‘^kanittias sont pn'sont'. 

Le raisonuement mis dans la bouche du Pere de I’Eglise 

5 . On s'.'tonnn que .N.ip.asen.l ne pousse p.ss l enniuer.ctioTi plus loin et ne 
aenirunle pns si les elievaiix, k- eoel.er. |e nn Iniun.-ine, et, en outre, toutes les 
<-iiose, possihles oil iinpossil.les que personne n .s j.iniais ,-onsi.l,.,ves coninie 
l.'usant partuMl unehiir, .mss, pe,, q„e les i-enes le loiiet, constituent le rhar. 

/, nli.i ill eoioji.iier iiu hoiiime .1 un rlnir est enipniiitee ,1 In eonqiaiMlson 
Ires aneieiinedu t'.u-p, .aver „n char et de lespnt ,ivec nn roet.er. 
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semble pouvoir se ramener a ceci ; ce qu'on appelle indivi- 
dualite, qu’il s'agissc d'&tres animes ou inanimes, n’existe 
pas; en realite, elle n’existe que comme idee, comme nom, 
comme mot. Ceci ressort clairement des deux vers que nous 
venons de citer, ou il est dit expressement que le mot 
« char » nait de la rthmion des differentos parties; il n'est 
pas dit « la chose, quelle qu’elle soit, que nous designons 
par le mot char ». 

En face de la negation de I'individualite, se place la recon- 
naissance de ce qui est reellement. Mais cc que I’aufeur des 
« Questions » entend par les mots « etre » ou « exister », 
n’est pas egalement facile a determiner dans tons les cas. 

A la question importante du roi ^ : « Est-il [existe-t-il] un 
Buddha? » * Magusena repond ; oui; le Seigneur est (ou 357 
existe). — « Peut-on », continue le roi. « indiquer ou est le 
Buddha? » Lareponse est negative, le Seigneur ayant attaint 
le AirvAna'final. Quand Milinda lui dcmande de lui rendre 
la chose plus claire par une comparaison, le Pare de I’Eglise 
s’explique en disant que, quand la flamme d'un fou a dte 
eteinte, on ne pout dire oil elle est ct qu’on nc peut pas non 
plus dire oil est le Buddha; on peut copcndant le designer 
sous la forme do Dharma, « carleDharma a ete pvoclame par 
le Seigneur ». 

Afin de comprendre le veritable sens de ce passage, il 
faut le comparer a d'autres, oil il est dit tout aussi expresse- 
ment que telle ou telle chose est. C’esl ainsi que le roi 
domandc quclquo part * : « Est-ce qu’il y a quelque part dans 
le nionde ce qu’on appelle des Lutins? » — INagasena repond : 

Oui, mon Hoi; ils so»t. » 

Dans les deux cas, on emploie la meme expression. Faut- 
il done metlre sur le meme rang rexisteuce du Buddha ot 
cello des Lutins? II n’y a aucune raison pour repondre a 


2. Mil. l>. -a. 
I. Mil. I’. 27. 
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cette question par la neprative. Ce que le laique pense la- 
dossus, nous pouvons le negliger; pour le Sage bouddhique, 
Buddha et les Lutins existent egalement, — comme une 
idee, c’est-a-dire comme une chimere. Le non-croyant est 
h peu pres de la nieme opinion, sur ce sujet, que les Saints; 
seulemont, il s'exprimerait un peu autrement et dirait : « le 
Buddha et les Lutins son/ dcs etres mythiques. » 

En general, on pent dire que cela seul est ou existe 
qu'on reconnait comme dhulii, c'est-a-dire a element », au 
sens metaphysique, « principe elementaire, idee cardinale ». 
C'est ainsi qu’il existe un dlement tcrre, un element feu, etc., 
et de m6me un dhdtu Buddha, un d/idtu Nirvana, etc. II 
serait peut-etre encore plus simple do dire : « toutce qui est 
pensahle et non-pensahlo est eleve au rang de chose exis- 
tante en I'appelant un diuitu ». Soul, un dhdtu est stable et 
non-modifiable ; tout le reste est « momentand ainsi qu’un 
358 nuage etles divers elats et dmotions * et lorsque, a ce qui 
change continuellement, on applique une expression comme 
(( etant » ou « existant », il ne faut pas la prendre dans le 
sens proprement metaphysique. 


4. — La Renaissance. 

La doctrine de la renaissance ' a etc empruntee par les fils 
de Buddha aux croyances dominantes. Elle n est pas d’ac- 
cord avec le systeme des 5 Shandlias, et a du. par conse- 
quent, subir des modilicalions. Alin de montrer comment et 
il quel point de la doctrine cclles-ci ont ete introduites, nous 
donnons la parole ii I'auteur des Questions de Milinda 

Dans le courant de la conversation entre le roi grcc et Ic 

2. Sarvadurfana-Sahijraha, 12. 

1. Voir plus haul, p. 8. 

2. Mil. 46, 
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Docteur Nagasena, le premier demande : « Qui renait ? (pro- 
prement : adopte un nouveau corps). » — Le P^re de I’Eglise 
repond : « Nom-et-forme renait ». — « Reprend-on alors le 
meme nom-et-forme que celui qu’on a actuellement? » — 

« Non, 6 Roi. Avec ce noni-et-forme, on fait des oeuvres, 
bonnes ou mauvaises, et par ces oeuvres (c’est-a-dire la 
somme du merite et du dcmerite) on prend un autre nom-et- 
forme ». — « Mais alors, si Ton ne reprend pas le m6mc 
nom-et-forme, on sera done delivre des mauvaises oeuvres? » 

— Le Pbre de I’Eglise reprit : « Ce serait le cas si Ton ne 
renaissait pas, mais comme on renait, on n’echappe pas aux 
consequences des mauvaises oeuvres. » — « Expliquez-moi 
cela par une comparaison », dit Milinda. — Le Docteur 
reprit : « Supposez, 6 Roi, que quelqu’un vole les pommes 
de son voisin ^ que le proprietaire des pommes saisissc le 
voleur et I'accuse de vol aupres du roi. Le coupable dit alors : 

« Sire, je n’ai pas pris ses pommes; les pommes qu’il a plan- 
tdes ne sont pas les m^mes que celles que j'ai prises. Je ne 
suis pas coupable. » Get homme, 6 Roi, meriterait-il d'etre 
puni, ' ou non? » — « Certainement, il meriterait d'etre 359 
puni. » — « Pourquoi? » — « Parce que Thomme, quoi qu'il 
puisse dire, tant qu'il ne peut nier I'existence de la prcmi&rc 
pomme, merite d'etre puni a cause de la derniere. « — " Do 
meme, 6 Roi, on fait, avec le nom-et-forme actuel, des a’uvres 
bonnes ou mauvaises, et on prend par suite un autre nom- 
et-forme. )) 

A la demande du roi, le probleme est eclairci de plus pres 
par d’autres comparaisons. L une est empruntee a un cas d in- 
cendie. Un homme cause un incendie par son imprudence : 
sa lampe allumec est mise en contact avec du foin ; laflamme 
sc communique a la maison, puis s’attaque a d'autres mai- 
sons, de sorte qu'a la fin tout le village briilc. Cite en justice 


3. Le mot dans Ic texte signifie litteralcincnt « une uianguc «, mais dans la 
rhetorique il equivaut a notre « pomme ». 
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par los villagoois, rhonimo s’excuse, cn clisaiit qu'il n’a pas 
mis le feu au village, vu que le feu He sa lampe n est pas le 
memo que celui qui a incendie le village. L'alTaire sc plaide 
onfin devant le tribunal du roi, et la question est maintenant 
de savoir a laquelle des deux parties le roi donnerait raison. 
;\Iilinda dit quo son arret serait en faveur des villageois. 
« Pounjuoi ? » demande le Pere de I'Eglise. — « Parce que 
riiomme pent dire cc qu’il vent — le feu provient toujours 
de sa lampe a lui. » — « De memo, o Hoi. un nom-et-forme est 
jusqu a sa mort autre cliose que le nom-et-forme de la renais- 
sance, mais ce dernier provient du premier; c ost pourquoi 
celui-ci n’echappe pas aux (suites des; mauvaises oeuvres. » 

La these qu’on vent demontrer. exprimee en d’autres 
termes, revient cn somnie a ceei : « la coulpe dont quelqu'un 
s'est charge pendant sa vie. cree. apres sa mort. un autre etre 
qui porte cette coulpe. parce que cet autre etre est ne de la 
coulpe du mort. » Mais le raisonnement que nous avons cite 
prouve seulement ceci qu’une personne punissable est punis- 
sable, non qu’clloey^ reellement punie. cc qu'il a fallu juste- 
ment demontrer *. 

300 * Le point de depart de ce raisonnement se trouve dans la 

verite, reconnue par tons, (]U(> le- consequences dt' Taction 
d line personne continuent a[)re< sa mort. Gadbe a exprimd 
cette idee dans ces paroles : 

C est aiii'i ([u un noli|i> (•.•irac'leie acit pnissamiiient, pendant des 
siecles, sur ses st‘inl)lali|e‘. ; car ce <|U un liornnie \t‘i'lueux pent arcoin- 
jdir ne peal I' Ire acrornpli dans le court espace de cidle \ie. C'est pour- 

I. I.n ili'lior< de toute doctrine de me teurpsycosp, on pent dire rpie I'et.'it ou 
anelrpi nn se trouxe est la eonse<|uence, ie prndnit de ses .actes niderienrs ; 
fpi il est, par eonscrpient, le prodnit, I enf.int de ses jiropres (en\res. fannnie le 
prndnit des actes et lenr anienr sent, en ee eas. la tri'rne persmine, -- ,i lies 
innnjents ddlei’ents de l.a vie — ou pent ddel.u'er aM’c vmte ipu* personne 
n eeh.ippe an\ conseipienees de ses o*n\ re.s. Tel, on a [>en pres, doit avoir etc 
le sens de la doetrine esotdruiue, dont est sortie pins tard la eroyaiiee ,i la 
lidliiineiiiLsie; niais nous n osons eepcudaiit pas soiiteiiir ipic r est l.ianssi fin- 
tentton de Nasasono 
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quoi il survit apres sa mort et est aussi actif que pendant sa vie ; la 
bonne action, la belle parole, agissent immortellement, comme il 
avail agi pendant sa carriere mortelle. 

Tres dilTerente est la conception boudilhiqiie, qui attribue 
an merite ot an demerite un role actif, conception tres etroi- 
tement apparentee, sinon empruntee, a une theorie des 
ritualistes vediqucs consequents, sectateurs de ce qu’on 
appelle la Purva-Mimamsa. Ceux-ci prenncnt comme point 
de depart I'aflirmation quo tous les biens desirables ne 
peuvent s'acquerir quo par raccomplissement scrupuleux 
des sacrifices vediques. Athees consequents, ils declarent que 
les dieux vediques, a qui ces sacrifices sont destines, ne 
sont que des noms ‘, necessaires seulement parco qu’im sa- 
crifice doit pourtant s'adrosser a quelqu’un. Tout acte do sacri- 
fice, convenablcmont accompli, cree une force invisible, 
qui, apres un certain temps, cree infailliblcment lo fruit 
desird, L’acte du sacrifice s'appelle /carma « tcuvre » ; ec 
karma entraine des consequences certaines, de meme que 
lo bon ou mauvais kar»ia a infailliblement pour conse- 
quence une renaissance. Cette force invisible s'appelle 
ailrshiam. » I’invisible ». On peut comparer a ccci ce quo 
repoiifl Aagasena * a la question de Milinda ‘ ou demourent 361 
les o'uvres di' merite ot de demerite d un mort. — « Filles 
suivront ainsi qu'un*' ombre insejiarable ». repondit lo Doc- 
teur ■. — « Peut-on », coiitiniia le roi, <• montrer ou sont 
ces u'uvres? » — « Aon », fut la reponsi'; « aussi pen qu'on 

La r«'‘rornic do la dootnii*' daiH un sens probablcnieut Lti'iiyr*' 

do Kuniariia an vijc sircb* de nutro itp, est absoluinent on desaccord avee la 
l‘ii tt'iidanientale de la Miiiiailisa. le'i de JaiitunL Couiparcz Pndmapu- 

rana, dans le romiiicntairc tin Sdnli/iffa-ftt nvacona, p. 

1. .V// /'. U, 

2. II rsl furl possibif tpie cette r\pr-‘ssn>ii ait aii'isi pen de rapport, a 
l ori^Mne. a\ee la tlnetriiie de la renaissance qne, par exeniple. le passaj^e 
sonant tin Smilrs dans son Iivre stir le Devoir : « Ce (pie nniis pensnns et 
faisons est irrovocabb', t'xeret’ d*‘ 1 intluence, btrnie notre earact'Te, retcntit 
'Kins I'avenir. le- pas^e est ti»njoiirs a'ce nous 
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pent indiquer, chcz le? arbrcs (jui n'ont pas encore de fruits, 
ou les fruits sont places. » 

It y a une contradiction entre la theorio qiie nous venon^ 
do citer et le dogmo. d'apres leqiiel le IJuddha se souvient 
de tout CO qu it a vii (juand il etait Bodhisatva. En sc placant 
au point de vue du dogme. on pourrait cssaycr dc comblcr 
rabime qui scparc Tancienne dc la nouvellc theorie dc la 
renaissance en disant que le Buddha se rappelle ses etats 
anterieurs, non par suite de son unite 'iibstantielle avec le 
Bodhisatva. mais parce que c'cst une do ses facultes surna- 
turelles de connaitre aussi bien le passe que I'avenir. De 
cette maniere, on pourrait en apparence ecarter la contra- 
diction, mais non la supprinn'r recllement, et s'il est une 
chose evidente, c'cst que le dogme de la nmaissance, t(d 
qu il sc dessine dans les legendes du Bodhisatva, dilTere 
complctoment de celni qui fut admis plus tard, sinon par 
les simples laiquos, du moins par les Saints. 


b- — DfiLIVRANCE. 

Le Seigneur, comme l(*s Buddhas anti-rieurs. est venu au 
monde pour delivrei' les dieux et le^^ liomnn's. par la revi*- 
lation de la Loi, dc tons les maux qui ont leur racine dans 
1 obscuritd Cette delivrance est connue sous ditferents 
362 noms, nlrvuna, nirvrli etc. * Dans un sens mythologiquc on 
cosmologique, il y a un triple iNirvana ou extinction de la 
lumiere; d abord le coueber journalier du soleil en Occident; 
puis le temps du plus grand affaiblissement dc la lumiere, 
aujoui le plus court de 1 annee; entin I'l'.xtinction dc I’anni'C, 
le dernier adieu du soleil au jour le plus court de I'annee. On 

U Ou pout-rtre : la theuric esoterique Je crlle ilestinw au public. 

• .C3 aiicicn.3 paien.s .lisaicnt, pour evprimer la iiu'me bbV, quo l llluuii- 
nateurdu .Monde vient delivrer les creatures de l obscurite et de ses luonstres. 
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retrouve ces trois extinctions de la lumi^re sous les noras de 
nirvana, parinirvdna, et mahuparinirvuna. Le dernier terme 
ne s’applique qu’au sent Buddha; les deux autres egalement 
aux Sages celestes, les saints Arhats ou etoiles. Pour 
abreger, on distingue aussi bien le coucher cosmique que 
le coucher hcliaquc par le simple mot nirvana. Ce Nirvana 
celeste n’est pas expliqiie directement et sans equivoque, 
mais est pourtant decrit dans la legende avec une clarte 
sutfisante. 

Conirae conception metaphysique, le Nirvana n'est pas 
speciliquement bouddhique, mais generalement indien, II 
consiste, — pour exprimer la chose aussi generalement que 
possible — dans la cessation de tons les maux terrestres, et 
ne dillere pas essentiellement de moksha, « delivrance », 
cdnti ft repos », et autres termes semblables II y a deux 
sortes de delivrds : 1. ceux qui, deja pendant leur vie, ont 
fait de tels progres dans la sagesse, qu’ils sont devenus, 
pour ainsi dire, des morts vivants; 2. ceux qui, au moment 
do la mort, quand tous les liens du corps sont brises, depo- 
sent toutes les errcurs et tous les pech^s. La premiere deli- 
vrance s’appello d’ordinaire jivanniukti. la seconde, la 
delivrance proprement dite, simplement nnikti, moksha. De 
memo, les Bouddhistes distinguent, cux aussi, un Nirvana 
rolatif, auquel I'liomme pent dejii arriver pendant sa vie 
{upadhivesha, pali upddisesa\ et un Nirvana definitif ou final. 

I. II existe un grand noinbrc de mots synonymcs ; ainsi parexeraple Caraka, 
4, 3 : (c Ic repos (eternel) est aussi designe par les expressions synonymes 
Immortalite (e'est-a-dire inort tdernelle), Brahm.a {e'est-a-dire infinite = 
neant) et Nirvana. » Dans le nieiiie passage, la Delivrance est expliquee par 
« etat oil I on se trouve quand un ecliappe aux renaissances )>, ct ceci aussi 
s'appliqiic parfaitenient au Nirvana buuddlii<pic. Le terme habituel chez les 
partisans du .Ny.iya (logique) est fipiivarf/a « lin, aete final ». Dans le Yoga, le 
terme technique habituel est kaivahja « separation complete, decomposition » 
(par laqiielle le corps est separe de la force supposee — iiommee ame ou 
personalite 'dtman, juiruslia) — qui mainteiiait 1 unite dc lorganisme). Chez 
les moines eivaites, la imnne idee est expriniee par le mot duhkhnnta « terme 
du ebagriii et des besoins. .< 
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Ce (leinier no pout a\oif lieu qu’au moment do la mort. 
Comme la mort consi^^to dans la destruction dc l organisme 
363 ct de I'individu, ou plutot do I’individu apparent *, la deli- 
vrance est accompagneo de destruction absolue ; mais, au 
point de vue metaphysique, le iS'irvana est unc conception 
ditferente de cellc de mort, car toiitp mort est suivie de des- 
truction ; si Nirvana et destruction signiliaient la raCme chose, 
tout individu ou semhlant d'individu, quelque entache de 
peche', quelque ignorant qu’ilfut, pourrail arriver, au moment 
de sa mort, a la dcdivrance. Tout ce qu'il y a de sublime, 
d'edifiant, de precieux et de moral dans I'idee de Nirvana, so 
perdrait ainsi. 

II est facile a comprendre qu'une expression aussi sainte 
no fera pas la menic impression sur Ions les Bouddhistes ; 
chez tel individu, elle agira plulul sur Tame, chez tel autre 
sur 1 intelligence. Cependant. on pout rendre exactement !e 
sens indetermine du mot en le traduisant par « repos eter- 
nel e, ou « repos bienheureux ». Le Nirvana est la mort 
tranquille de I bomme do bien, non du mediant, car cclui-ci 
no pout mourir tranquillement ' . 

Avec ([uelque sublilili", on pourrail soulenir quo « repos 
elornol ■ n equivaut jui'' a » ani-antissenu'nt ». 11 n'est pas 
impossible quo dc lelles sublibililc'; aicnl etc soulenues en 
elTet de temps en li-mps. an sein nn'me de ITiglise. Nous 
trouvons au moins, dans Ics fjupstions tic Milindu, un pas- 
sage remanjuable ’ au sujet dc questions auxquelles il faut 
repondrc par une lin de non-recevoir. On cite, comme appur- 
tenant a celte sorte dc questions, celles-ci ; « Le monde osl- 
il elerner.' Le monde n esl-il pas lUernel? Le niondi' esl-il 
fini? Le monde est-il inlini? Le monde esl-il a la fois tini et 
inliiii? Le monde (>st-it ni liiii, ni inlini ? Le Talbagata existe- 
l-il a[)res la morl ?Le I atbagala n'exisli'-il pas apres la mort ? 

1, C«'st l,'i uiif rr.iy.-int’p popiilaiff fort n- painliu' : il.iiis le sennoii citr 
Jilus lidUt, p. 20';. on 1,1 met clans la Incui-hc dn Soiuiiciir liu-in.'ine, 

2. Md V 14^. 



LE DHARMA 


387 


Existe-t-il et n’oxiste-t-il pas, apres la mort? .\’existe-t-il 
pas et existe-t-il. apres la moi’t? » Aux questions ainsi 
posees, le Seigneur refusa de repondre. Comme raison de 
kisser CCS questions sans reponse, il estditqu'il n'y a aucune 
raison ni aucun motif pour les eclaircir. Cette decision nega- 
tive du Buddha presente une analogic remarquable avec 
celles d’autres Sages indiens, ' qui declarent que la survi- 364 
vance de I'homme apres la mort fait partie de ces problemes 
que merae les plus grands sages ne peuvent resoudre. La 
prudence attribuee au Seigneur est done, ou bien une imi- 
tation de ce que d'autres Indiens avaient dit, ou bien une 
mesure pour conserver la Concorde parmi les freres 

Quelle que soit la div'orgence d’opinions individuelles 
qu'on suppose chez les philosophes indiens, selon I’opinion 
rigoureusement orthodoxe, chez les philosophes bouddhiques 
aussi bien que chez les autres, la Delivrance, quel que soit 
le mot qui la designe, se ramene a un etat d'inconscience 
absolue. Memo dans le Yoga, qui, etant strictemont dualiste, 
s’eloigne beaucoup du systSme bouddhique, et mainlient 
I'eternite de Tame, compktement separee do la mati^re, la 
delivrance consiste dans le retour do Tame a son etat naturel 
d'inconscience : » la conscience rcstc comme force, maisn'est 
j)as active, ne subsisie done pas recllement ■. » Ailleurs. il 
est dit : « la delivrance est I'inconscience parfaite » Le 
Airvana bouddhique ne ditfore on rien de cette conception. 


1 . Elle est, cn outre, p.irfaitement cn desaccord avec cc que le Buddha lui- 
nithue eiiseigne dans le Urahmajdla-Sutla cite par Rhys Davids. Buddhism, 

ys). 

3. Yoijasdh'a, 4, 3i. Pour le sectateurdii Yoga aussi, tout I'etTort est dirigf 
veis I'aneantisseiueiit de I'ctre existant. e'est-a-dire de I'union du corps et de 
lame; pour arriver a ce rcsultat, il faiit se penctrer do la conviction que la 
imiticri' muabli', iiupuro, et I'anie iniinuable. pure, sout entiereinent sepa- 
rables : Yoyas. 411. Par <c anie >. le Vogin entend une force produetrice de 
lumiere et de conscience, inais inconsciente par elle-mome, bircc qui soutient 
I'unite do I'organisuie. 

3. (’urnt/i. i, 1 . 
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IJion loin dc voir dans ce dogma ‘ (}uel({iio chose do 
particulieremont bouddhiquo, on pourrait so demahder s'il 
n est pas cn ddsaccord avoc Ic roste dn systdmo. Rapproclid 
do la thdoric dos cincj Skandhas. » Xirvilna » ne pent Cdro 
qu'un autre mot pour « mort » ; le mdchant y attaint 
done aussi bion qua Ic bon. Daja ii I'apoque prabouddhi- 
qua. nous trouvons la thaoric quo I'asprit, par la morl. 

36o cst dtdivra da tons las maux ® *, sans qu’on distingue antra 
las bons at las machants, las sagos at las sots. 11 n'est done 
pas invraisemblablc qua, das le commencement, I’idae da 
Mirvina ait ata aquivalente an sens littoral, a la mort « sans 
phrase ». ct, au figiira, ii la mort vivante du Sage calme at 
imparturbabla ; mais que calto idee ail ala enveloppea d un 
brouillard mataphysique, an vuc da I'aclion morale qu'alla 
pouvait axercer. En outre, le mol joua un role si important 
dans la lagende. que la son soul en davait produire un elTat 
aditiant et qu’il meritait dajii, pour colte raison, d'etre con- 
sidara comma particuliaremcnt venerable. 

Dans cos circonstanccs, il n'est pas etonnant que les Doc- 
teurs et les saints do TEglisa parlont du Mrvana dans un 
ton particuliaremcnt onclueux, et so soient ofTorcas de I’an- 
tourar d un nuage da niy-'taro. ."'i Ton n'alait pas avarti, on 
croirait quo sous ce <■ ra|)OS bienbeuraux » se caebant loulas 
sortas da [U’ofondaurs ; mais quand oti y ragarda dc plus 
pros, on voit qu il n y a rion, En voici un example. 

Dans una dc sas convarsations ' avec INagasena, la roi 
Milinda damaiidi' : " asl-ce qua tons arrivent au Mirvana? » 
La rapons(' cst ; ^ Non. b Uoi I tons n arrivent pas au Nir- 
^alla; mai-' calui qui, ('dant bien doini oui : ayant bii'ii coin- 
manco) a|)[)rcud a conuailra lout ce qu on doit connaitra, 
cqu’oine lout cc qu on doit eprouvar. abandouna tout c«‘ ([u on 

i. P.mr plus il.' .li-taih. nous rciiMiyiius ,i I'Vposc' de Cliilders 

I’lih fhi-t , ;>(;s S'j. 

■ f. (•■it Cl' rpie (lisait Yiiifiavalkya . voir phm liaiil. p, 1. 

1. Mil. (,'l, 
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doit abandonner, dcveloppe tout cc qu'on doit devclopper, 
realise tout ce qu’on doit realiser, celui-Ia arrive au ?iirvana. » 
Et le roi dit : « Vous etes tres sage, Nagasena. » 

On voit que les paroles du Pere de I’Eglise, bien quo choi- 
sies pour produire I’impression que seuls les devots arrivcnt 
au repos bienheureux, n'expriment au fond quo cette idee 
quo tout homme mourt a son temps et qu’il a alors eprouvd 
tout ce qu’il pouvait eprouver pendant sa vie. 


6. — E.FFOdT POLR AKHIVER A LA DELIVRANCE. 

* A unc epoquc ancienno, I'etfort pour atteindre a la liberte, 366 
commo nous le voyons par les Upanishads et quelques par- 
ties du code de Manu. etait I’a'iivi'c de Tame, encore plus 
que de rintelligencc. S’clever au-dessus des vaniles et des 
miseres do ce monde, se libercr des passions et des instincts 
impurs ; recliercher, sous la mulabilite incessante des phe- 
nonienes, ce qui est durable et impcrissable. vollii le but quo 
so proposait I homme reclicrcbant la sagesse. le pbilosopbo. 

Pou a pen cette tendance prit unc apparence scolastiijue. 
L’effort, rcxercice spirituel (yoya) fut de plus en plus regie' 
raetbodi(juenient ; il se forma un sysleme du Yoga, sortc 
de tccbnique de la beatitude qui assure a riiomme verse 
dans cette etude la possession du Souverain Bien, et met 
en outre a sa disposition quel([ues dons nullement mepri- 
sables, dont le Sage [)oiirra u«er pendant sa vie terrestre, 
tels (|uc la puissance magi([ue. A ce systemo se rattacbc nn 
inyslicisme particulier. qu'on pourrait di'dinir coninic une 
‘^pirilnalisatioii ou nioralisation jdalcuieiil prosaiiiuc d’an- 
ciens mytbes [)oeliques. 

I. )o, 7 c « cxorcirc «. roinme le frroc 'oArsiA, un ’lori'm 

‘■'sl littt ralenicnt un « ascete. » 
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Nous retrouvons dans lo Bouddhisme la mefhode pour arri- 
ve!’ a la beatitude, olaboree an meme degre de developpe- 
ment qu elle a dans Ic Yoga Les deux systemes sont 
egalement scolastiqiies, ils ont en outre a pen pres le meme 
contenu, les memos theoremes fondamentaux, et, en grande 
partie, le meme langage technique 

routes les ecoles indiennes de pbilosophie partent dc ce 
principe vraiment eleve qn’on no pent arriver an Souverain 
Bien quo par la connaissanco de la verite supremo. Or, cette 
connaissance supreme ne nous pout etre donnee que par la 
pbilosophie. C est le devoir du pbilosophc do reflechir infati- 
gablement, serieusement. d une facon personnolle, sur I'es- 
sence dos choses. Cependant. cette recherche personnolle 
n exclut pas qu on so serve des principes, certilies par I'ox- 
perience, que les ancetres ont decouvei’ts. et on pent mt'nie, 
sans deroger an principe de la libre recherche, so servir de 
telle on telle theorie comme d un fil conducteur dans ses 
meditations. Chaque ecole a done sa theorie, mais la philo- 
sophic des ^ ogins et des Bouddhistes est plus qu’une thdorie, 
qu une science : clle est un art, et ceux qui la pratiqueut 
deviennent les virtuosos de la sanclification ; cost un ail 
qui suppose des connaissauces a la fois the’oriquos et pra- 
tiques, comme la medecine. NV.ih avons deja vu que c'ost a 
la medecine que sont emprunlees les qiiatre verites cardi- 
nales quo le Buddha decouvrit pres dc l arbre dc la Science ; 
dans le Noga, 1 analogic entre la medecine du corps et cello 


■2. La <. somme .. ,lr sysU-mr, inlituI.V „ Instnictii.n rlan- Ir Yo-a r-t 
'le la niain de Patanj.ali, qiii .•■rrivait verx IM) ,1.-0. II r'-t 

laiifourd intcrniinablrsr..nnnrnUin's. pliitut dialertii,iirs y'r,aminatii:aux. 
Mir la grainmaire dc P.mini. r/.-vln'iiK' ilcvt loppcnirnt du langage terhiiuine 
prouve que la doctrin- c>t plus aticicime (pie la Suiuiiie , la plupai t des 
teniiC'^, (lu rostp, sont dans Mann. 

I>a iiif me ou il exisle des ditlcrenres. dies snnt insi^'nifiantos. Ost ainsi 
.|U 0 leg li.mddtiigtos di'u^nt pint,',! ycjnvacarn (par ev, .!/,/. /'. yn,iU,. 

ans le., deux nog, le., ,p,,Urc degr.!g dc ganrtiliratiun sont d.-.gign.'-s 
pa. deg tcrnieg d.mTcnls, In „ombrc ct la nature des deg,.'., sont les m-uneg. 
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de I'esprit est encore plus nettement indiquee. Yoici ce quo dit 
un Yogin * a ce sujet : « Le germe d’oii sortent tous les manx 
(spirituels) est I'ignorance, tandisque la veritable intelli- 
gence les extermine. De memcque la therapeutique a quatre 
objets principaux : la maladie, la cause de la maladie, la 
guerison, et le remede ; de m^me ce sysleme (le Yoga) con- 
siste en quatre parties, a savoir : leSainsara % la cause du 
Samsara, la delivrance, le moyen de la delivrance « 

Bien que sculenient la vraie science, et rien cn dehors 
d'elle, soil capable de delivrer I bomme, la pbilosophie 
indienne ne repousse nullenient I’aUiancc de la religion et 
de la morale. Car celles-ci purilient et elevent ’ l ame, et 368 
I'habituent a la discipline. Celui qui ne pent porter leur joug 
relativement leger, sera encore bien moins capable de I'et- 
fort beaucoup plus grand qu'exige la pbilosophie. Bien que 
ni la piete ni la vertu ne puissent donner autre chose que le 
bonheur, et que le sage repousse lout bonheur, vu qu'il est 
toujours compense par dcs douleurs qu’il traine asa suite, on 
pout apprecier la pidte et la vertu comme une preparation a 
quelque chose de meilleur. C est pourquoi le philosophe doit 
commcncer par etrc picnx el verlueux. Un fours coniplet. a 
la I'ois theorique et j)ratique, do sanclitication, comme le 
possedenl le Yoga et le Bouddhisme. comprcnd done aussi la 
morale. Comme celle-ci, eependanl. n'est pas destinee uni- 
quement aux philosophes, mais aussi au grand public, nous 
en Iraiterons plus loin, a part, et pour le moment, nous nous 
occuperons du systeme bouddhique de me'ditalion et des 
moyens qu’il emploie. 


I. .Note snr Yof/cis. 2. l.j. 

-■ C'pst-.i-rliro « Ir Ifiiirbill'in di' i,i Mf " ; plu'; 'impli input nii’nrr Ip tpnip<i 
roulant, siirciihim, Ip innndp. « .Snrtir iln S.irn^.ii’.a " ''st littOralPiiipnt « snrtir 
dll fpinps p'pst-.i-dirp " nioiirir Ilnpn’s Ip .spiis pnstfrieur et popul.iiip, 
S.iMis.ira sipiiiCip •, siijptinii .1 l.i npppssitp dp I.i rpn.iiss.Tiipp. » 

■!. n.'iiia Iduvr.ipp nipdip.il CuriiUn i. 1, il p't dit : <• pp ipii .Tiiipnp I.iDpIi- 
'raiipp est Ip pllnrt sniitenii. pIihIp dp l;i phil'p^pphip'. » 
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7. — La meditation et ses moyens. 

Ce que la meditation exigc d'aborcl, est une entiere atten- 
tion spirituelle. Quand on prend garde a la nature capri- 
cieuse de I homme, on voit qu’il est dc la plus haute impor- 
tance de laisser se developper celte attention spirituelle et 
de tout eviter qui pourrait detourner I'attcntion. Les moyens 
qu’emploient les pcnseurs bouddhiques et les Yogins pour 
assurer le bon resultatde leurs me'dilations, sont nombreux 
et multiples, comme nous le verrons dans la suite. 

Quand un hommc vent se livrcr a la meditation et 
commence!' les exercices spirituels, il nc doit pas manquer 
de penser a la splendeur du Buddha, a Texcellence de TEcri- 
tureSainte et aux vertus de I’Eglise. La preparation qu'exige 
le Yoga revient esscnticllcment au m6me : elle consiste dans 
la continence ou abstinence, dans I’etude et dans I’abandon 
369 a la volonto de Dieu *, vertus qui sont recommandees * parcc 
qu’elles sont favorables & I’attention et reduisent a un tnini- 
miim les defauts innds de I’esprit, les instincts irrationnels, 
les kleras. 

Afin do purifier I'espril et le moltre dans letat de calme 
necessaire, le ’iogin doit eultiver, nourrir, developper les 
sentiments d’amitie (ou bienveillance), de pitie, dc sympa- 
thiejoyeuse et d indifierence ou d’equanimite a I’egard des 
choses non saintcs Cesonl justemenl ces qualre sentiments 

1. D ordinaire le mot employe, est rompris comme s'il 

\oulait dire qu on donno .'i Dicu I’honnenr do tout re riu'on fait et f|u'on 
renonco a toutc esperanre do rocomponso, car il faiit fairo le bien, non on 
'ue lie la rorompense. mai'i parco (pio cost le bien. Co sons, bion r|u'ancion, 
n est pas Ic plus ancion : lo terme lui-m<'mr, nuss, bien rpio lo mot iirpima 
employ.! pour I'cxpliquor, montrent r|ue imnnrlhfhiri. « I'aetion do fixer ». 
signifle .. attention tixee, forme », etr.. Anilnrhf, eoriimo disent les Allomands; 
pramdhdna, arpnva et snmrhlhi sont simplement des synonymes ct expnmcnt 
souvent 1 idee de u priere intericure ». 

l.Le terme employe est ftMeemo, do hhnvapnli, reehauder, clever, faire 
cioitre. dexeloppcr, favoriser (comp, le latm fovere ct favere}. Le mot sipni- 
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que doit developper le philosophe de I’ecole de Buddha. Lui 
aussi les appelle bhdvands, ou encore Appamanna Parfois 
on considere comme cinquieme bhdvand ce qu'on appelle 
V aciibha-bhdvand , la meditation de rinipuretd et de I'infec- 
tion du corps, mais, dans cecas, bhdcand a. ete pris dans un 
autre sens que tout a riieurc. II est done preferable de 
parlor d'Agubha-sanjha, » sentiment de ce qui est impur et 
de'goutant », comme le font d'ailleurs les Bouddhistes eux- 
memes, ceux du Aord comme ceux du Midi C'est le sen- 
timent dont fut penetre le prince Siddhartha, dans la nuit 
memorable, on it observa comment la beaute ravissante 
des femmes dtait transformee en laideur par le sommeil *. 
Bien que la conviction do I'impurete du corps soit un moyen 
energique pour conduire la meditation dans la direction 
neoessaire, ello est cependant d'une autre nature quo le de- 
veloppcment de la bienveillance, etc. On pout memo soute- 
nir qu’elle a pour base une autre conception du monde. 
Quoi qu'il en soit, les Bouddhistes cux-mdmes separent les 
quatre premieres bhdvand.'i de la cinquieme * par le fait qu'ils 
reunissent les quatre premieres sous le nom de brahma-vihdra, 
e’est-a-dire vie en brahma, vie pieuse. spirituelle, ou encore 
vie des brahmanes '. 

La meditation perpctuelle des impurctes et defauts de la 
chair no peut que confirmer le penseur dans le sentiment de 

fie aussi « appeler a I'existeiiec. avoir present .'i I'esprit, representer, se 
ronvaincre ». Cos sipniticatinns sent pcrpetuellcincntconfonJues. 

2. LV'tyniiilopie de ce unit n'ent pas ccrtaine ; en sanserit bouddhique 
on dit iijiramdna, lilteralement « illimite ». En p.lli ni>}ininihia-sa)nddhi= 
(ippai)ninna. 

3 Cto-z les .Mrndiiinaiix on le rnnsidere aussi cowmc \\a karmasUtdiia ; voir 
plus loin. 

i. l.iilil(ir . 2'i t. 

I. D'apri'S levpheation traditiounelle , n l.a vie des meillcurs ou des 
Arvas », Cliez Hardy, E. M. 2i‘.l, on Irouve une explication quelque peu naive, 
qui doit hii avoir I'li'' sueeoree par les s,„oiiaiais, d'apri’s laquelle « les 
t points de hrahma-rihiirn « sont observes par Mah,i-l!rahnia 11s ne sent 
done pas observes par les pbilosophes 
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I’inconstance, misere ct irrealite dc toutes choses, et le de- 
gout profond du corps le conduira au dtisir ardent de se de- 
livrer de tous les liens qui le rattachent a I'existence. Ce 
me'pris dc tout ce qui est pcrissable cst un trait commun a 
tous les systemes de philosophic indiennc, en dehors de 
celui des Lokayatikas ou Epicuricns. Pour celui qui sait 
distinguer le vrai du faux », dit le Yogin « tout n est que 
misere », car memo la jouissance momentanee entraine des 
douleurs a sa suite, ne fut-ce que parce qu'cllc augmente la 
soif du plaisir, au lieu de I'ctancher. Le commun ne voit 
pas cela et poursuit les plaisirs : c’est une suite de I'igno- 
rance. Celle-ci est le premier des cinq kleras ■' ct le sol fer- 
tile sur lequel poussent vigoureusement les quatre autrcs : 
I individualisme l attachement (passionnc), la hainc et 
I’instinct vital ^ Les cinq kleras bouddhiques : ignorance ou 
sottise, amour-propre, concupiscence, haine et attachement 
a des id^es personnelles ou heresie, reviennent a peu pres au 
mi^me. Parfois on en nomme dix, a savoir : les precedents 
et, en outre, le doute. la negligence, l orgueil, I'impudeur ct 
1 impudence ®. * En general, chez les Bouddhisles. les kleras 
ont plut(H pris le caracicre do mauvaiscs inclinations, de vi- 
lains traits do caracterc, qui nc sont nullement propres a 
tons les iiidividus, tandis que les kirrns du Yoga sont des 
consequences dc mauvais instincts communs a tons les 
hommes. Cependant, les deux conceptions sont relieespar des 


2 . Xorjas. 2 , 1 .',, 

3 . Yor/as. 2 , 3 - 9 . 

i. MeUphysiquement : rcnfusion du .Moi, qiii r.st une ronihinaison de la 
iiiatiere rt de lu foire qm la rcfrif, aver la luree qui ,-11111110 le tout n/mnii, 011 
aice I idee d'lndividu irniriisha): v,dr In riclo plus haut, p. .'itli. 

h. Ahhinii-era : on c.xplique le mol pnr - attnolipiiieiit .i la \ie .u Propro- 
meiit, abhuuvera .signifie « attaclirmont infatiie ,t uno elinsc, entetement ». 
LnUt. 2.;i, kdyahhinivera signifie : attaehoiiiont iiifntue nu corps ». 

fi. Ontrniivp une enumeration un peu dill'etente il.-ins UdUnv. 3iH et siiiv. : 
sottiae, attaclieincnt ipassionmi , h.ntie, conciipiseeiiee, colere. entetement, 
tiialveillencc. inimitie. envie ct jalousie. 
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transitions presque impcrceptibles, et dans le Yoga lui-m^me 
il est ditque la tendance aux actions ' a ses racines dans les 
klecas, et que ceux-ci, apres avoir ete reduits a un minimum, 
par la preparation necessaire, doivent pins tard etre anean- 
tis par la meditation. En effet, tant que la racine n’a pas ete 
exterminee, I'arbre — auquel on pent comparer la tendance 
a Taction — portera son fruit, et ce fruit est, en un mot, la 
continuation de la vie, ou, pour nous scrvir de Texpression 
populaire, la nccessite de la renaissance. 

L’ignorance, cette source de toutes les erreurs, consiste, 
d'apres le Yoga ", en ceci que nous considerons Tinconstant 
[anitya), Timpur {anici)^ miserable [dithkha] et irreel [awH- 
man) comme constant, pur, agreable et reel . Ces quatre 
points sont, pour les fils de Buddha, une source inepuisable 
de considerations edifiantes, qui s’el^vent parfois au-dessus 
du niveau ordinaire de Teloquence scolastique. Nous donne- 
rons comme spe'cimen un morccau qui est ce que nous con- 
naissons de micux dans ce genre. 

'(Nous devons nous efforccr serieusement dit un auteur 
bouddhique ‘, de nous penidrer du principe de Tinconstancc 
{aniti/a) de toutes choses. alin d'etre atfranchis des impres- 
sions fausses qui nous font croire trop souvent que tons les 
etres no sont pas soumis a la loi du changement et de Tin- 
constance " *. A fin do combattre cette erreur dangereuse. 3 


1. Yor/as. 2. 12 ; le ternie karmdraya a etc inal compns par les comnien- 
tateurs, qui I cxpliqucnf par « etat moral, sommcdes oeuvres, bonnes et mau- 
vai‘-es, d un indiviilu. » 

2. yo;/ii</. 2, .’i. 

3. Aiuitiiuni sijrnifie proprcmcnt - autre chose que Vdlmun n. Nous avoirs 
d('‘ja vu plus haut ce ((ue le Yornn enteml par lilnuiit 

i. L auteur de la tuocraphie tradiiite par Higandet. ecrite d'ahord en sianiois, 
puis traduitc en lurui.in. Nous avons pris notre citation, en l abregeant par 
Cl et par l.i, dans Itigandct, II, 231. 

3. Itaus la note sur Yoyas. 2, '■> on voit que c’est une illusion d'atiribiicr 
I'iinmuabilile « a la terre live, an ciel live, avec la lune et les etoiles, auv 
dieux inunortels. » On retrouve la nieme idee dans le code de Yajnavalkya, 
3. S ss. 
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nous tlevons examiner comment foutes Jes choses naissent 
pour peril' aussitut, et nou;. devons, pour cette raison, avoir 
toujonrs la mort devant les yeux. Rellechissons a la courte 
duree ct a la vanite de nolri' existence, et nous auroiis 
hientdt la conviction que la t’orme du corps est semblable 
aux vagues de la mer, qui s'elevent un moment pour dispa- 
raitre aussitut apres: quo la sensation est parcillc ii I'c'cume 
qui se detache des vagues choquees les unes conlre les 
autres ; que la pensee passe aus>i rapidement que I'eclair; 
quo I'imagination a aussi pen de force interne que la tige du 
bananier et quo t'observation des objels par le moyen de 
nos sens mcrite aussi peu de conliance ijue les paroles d un 
charlatan. Raisonnons dc memo sur la deslructibilite rapido 
de tous lesetres en ce monde ; alors nous arriverons facile- 
ment au resultat qu ils sont sujct> au changement ct sont 
ballottc's sans cesse, comme une planclio, qui llotte sur les 
eaux de la mer. 

" La variele habituelle des mouvemenis de noire corps con- 
Irihue a nous fairc oublier le second grand pi’incipe, celui 
de la misere du monde. Mais, en realite, noire corps est 
semblable ii uii malade qui exige les soiiis inces>ants d un 
niedeein. iVous devons le noiirrir. le laver. I’babiller, pour 
le [)i esers er lie la laim. de la soil, dc la salote et du Iroid. 
Qu V't-ce, sinon une preuve lamenlalde quo nou> sommes 
soumis a la misere ? II n y a que gene et trisfos>e ' dans ce 
miserable monde. » 

L auteur do ces meditations edifiantes s etend aussi sur 
les delauts corporels de Ions les elres et sur les dangers 
qui onvironnent le sage, lant qu il est force de roster en 
contact aver ce miserable monde. .\fin d<i se faire mimix 
(omprendi’e, il s(* sort d une comparaison ; » I n homme, 
epuisu d(,‘ fatigue, arrive pres d'une grolle. on il compte 


1. On \.ut in ce ipic Ic philosophe enlcnd par d„/,/.ha : c ost tout cc qiii 
P.st g''naii(. 
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trouver un repos reparatour. A peine s’est-il cHendu pour 
s’abandonner * an plaisir d un doux sommeil, qu'il voit subi- 373 
tement pr6s de lui im tigre furieux. Immediatement, toute 
pensde de repos, de sommeil, de plaisir s'enfuit ; il n’est 
plus sensible qu’au danger imminent qui le menace, Tel est 
I'etat du sago qui, vivant parmi les hommes, se laissc seduire 
il les regarder d un ceil bienveillant. Mais quand il en est 
arrive an degout ‘ do toutes les formes variees de la 
mati^re, il est a comparer au cygne delicat, qui evite 
tons les endroits sales et souill^s et ne se plait que dans 
l ean, claire comme du cristal, d’un beau lac. Le sage qui 
abborre toute la souillurc de ce monde miserable, ne se 
plait que dans la contemplation de la vcrite'. Me'contcnt du 
monde et de co qui s'y trouve, il s'efTorce sans cesse de decou- 
vrir les moyons les plus propres pour se liberer du monde el 
briser les liens qui I’y attachent. 11 est comme un poisson 
pris au filet, comme une grenouille saisie par un serpent, 
comme un hommc enfcrme dans une prison : tons les trois 
font ce qu'ils peuvent pour echappor au danger et recon- 
querir leur liberie. » 


1. Dans ce but, il faut ciuployer la meditation sur ce qu it y a d impur et de 
degoutant {oruci, oi uhlui) dans le corps. Comme e.xemple de rillusion qui 
Volt quelque cliose ilc pur et d'altrayant dans ce qui est reellcinont impur, 
1 annotateur du Yoqns. 2, i rappellc comment maint hommc, voyant une 
fcnmie, sc diten liii-mcmc ; « Comme cellc jcune fillpcst charinantc, pareille 
a la faucille de la jeunc limel Comme faite de miel et de nectar, elle 
seinble sortie de la lune; avec ses yeux lascifs elle rejouit les enfants dcs 
luunmes n Les impurctes dogoiitanles du corps sont aussi decrites avec 
beaiicoup dc verve Lali/av. 2 i4; on y dit. entre autres, au sujet des femmes ■ 
" Cost cu ecla quils trouvent dc I airremcnl. les sots' comme des ignorants 
admirent des vases paints, mais remplis .i I'intericur d mipuretes I C est de 
Cola qu'ils tirent de la jouiss,ince, les sids' eoinme des poureeaux do la 
salcle. (.'est sur cola cpi'ils sc preeipitciit, b’s sots', eoimue des papillons de 
unit se precipitent sur la Haumic d une lampe, ti'est aver elles qu ils jouent, 
les sots 1 eonmie les petits enfants avec leurs propres excrements. C'est par 
elles ipi'ils sont depomlles, lessol.s! roinine uno car.avane par une baude de 
lirigands. n Plus loin, noii.s .anmns encore occ.ision d'adinirer la facuu 
amiable dont les liouddbistes parleni des feinmes. 
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Le theme Je I'incon'^lance [aiutijd]. misere [duhkha] et 
irrt%lite [andl?juij Jo toutes chosos, revient conslamment avec 
Jos variations Jiverses. Kooutons co quo noire Sage bouddhi- 
que a encore a dire sur cos sujets importants : 

« Rotlechissons a ceci, qu’il n'y a ricn do constant ni do 
374 durable ’ dans cc nionde infcricur. Tout to que nous posse- 
dons. nous I’avons a litre d'omprunt ; nous no sommos nul- 
lement propriotaires do ce quo nous avons. INous n'obtenon> 
des biens quo pour los pordre aussitot apros. Tout dans la 
nature est sujeta la doulcur, a la vieillesse, a la mort; lout 
arrive a une tin, soil dc lui-mome, soil par suite d'une action 
externe. Pourrons-nous jamais ddcouvrir dans co monde 
quelquc chose de durable ? iNon; nous quittons un emplace- 
ment pour en occupcr un autre, qui sera bicntol abandonin' 
a sou tour. i\ul n est on dtat d'enumdrer les changemcnls 
innombrables qui se font sans cesse. Ce qui existe aujour- 
d’hui disparait domain. En veiitd, toutc la nature est peiid- 
tree, du commencement a la tin, du principe du changement 
continue!. » 

« La souffrancc csl un element essentiel do tout co qui 
existe. Regardez uutour de vous, si vous lo pouvez, a travers 
toute 1 (‘tenduo de l univers, et vous trouvorez partout un 
lourd fardoau de doulcur ol de li'isle«se, tf'llomr'nl fatigant el 
opprimant, quo nous sommos a peine capables do le supporter 
avec uno ccrtaine patience. Dans toute direction, nos youx 
rencontreront un enlassomenl de douleur, do soudrancos 
et do miseros ; do tons colds nous sommos onfourds de dan- 
gers, de diflicultds et dc ddsastres ; nullc part on ne trouvo 
do paix ou de repos durable. C Cst en vain que nous ddsire- 
rons la santd et le bonheur ; ces d(>ux chosos sont illusoires ; 
on III' les rencontre mille part. 

" t'i nous examinons ce monde avec attention, nous ddeou- 
xiitons qu il nes y trouvo autre chose quo le nom et la I’orme. 
et que, par consequent, lout ce <[ui existe est imaginaire. Nous 
devons ici raisonner de la sorte : les chosos quo je vois ne 
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sont ni moi, ni de nioi, ni pour moi. Ce qui semble 6tre moi- 
mSme ’ n est, en r^alite, ni le moi, ni de moi. Ce qui me sem- 
ble un autre, n’est pas non plus le moi, ni de moi. Les sens, 
eux aussi, ne sont ni de moi, ni pour moi. Ce sont des choses 
imaginaires. La forme uest pas une forme ; les proprietes 
attribuees k un 6tre vivant ne sont pas des proprietes ; les 
litres ne sont pas des Ctres. Tout cela est un agregat * des 375 
quatre elements, et ceux-ci, a leur tour, ne sont que nom et 
forme, qui ne sont que cboses imaginaires, sans realite. A 
un etre on attribue deux proprietes, forme et conscience, qui 
semblent avoir plus de realite que le reste. Cependant, ellcs 
n'ont pas de realite, par lour nature, elles sont depourvues 
de toutc realite et consistance *. Le Sage, qui a penetre la 
verite de ceci se detourne du monde : il ne vout plus s'en 
meler; il le meprise profondement et eu a le degout. » 

La meditation profonde de cos sortcs de th&mes s’appelle 
Dhyana « profonde reflexion, reverie ». D'apr^s le Yoga, 
c’est la pensde fixec sur un point determine qui sert on pre- 
mier lieu a exterminer I’ignorance et les autres defauts qui 
nous sont propres de nature, aprcs qu’on les a enerves prea- 
lablemcnt par des precautions convenables. Quand la pen- 
S(io devient tellement profonde quo le penseur se trouve 
comme idontilie avec l objol de sa meditation, s’y absorbe 
complStemcnt, alors Dhyana devient Samadhi, la pieuse 
fixation d’idees par laquclle I homme est arrache au monde 
oxistant et amene a un etat d’assoupissoment absolu. 

Chez les Bouddhistes, Dhyana joue le m6me role, car 
c ost par lui (jue I'esprit du dcHot est graduellement purifie 
des emotions terrestres, et que lui-raomc devient mur pour 

t. Ahiian ; a cause des sens divers iVdIman, qui soul ici confondus en un 
soul, la traduction n'exprime qu’a inoitie ce qui est dans I'original. 

1. Tout ce raisonnement est un chapelet de passages eiiipruntes aux Lpa- 
nishads ; la moditlcatioii ne consiste quo dans un sens dillorent attribue au 
iiiut dhnan. 

- Yoijn'i. 3. 2 ; le dhydiut est procOdc ile ilhdrand. tixation des idoes, attention. 
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la marche dans lo qiiadruplo chomin qui mene au ISirvana. 
On distingue quatre degres do Dhyana, qui sont I’expressioii 
de I’dlevation graduellc do I’osprit en purete et en sagesse. 
Tons ces degres furent parcourus par le Rodhisatva, au 
jour memorable oil il fut assis a I'ombre de I'arbre Jambu, 
376 et plus lard de nouveau, * lorsqu'il eut vaincu 1 esprit dcs 
Tenebres *. iNous donnons ici la description de ces quatre 
degres - : 

« Aprbs s'&tre purifie des tendances scnsuelles ct du 
peche, il atteignita la premiere meditation ; le sentiment do 
contentement ct le plaisir qui naissent d un jugement exact, 
mais qui sont encore accompagnes de doute et de retlexion b » 

" Apres la disparition du doute et do la retlexion et 1 avi'- 
nement subsequent du calmo et de l unite intellectuelle, il 
alteignit a la seconde meditation : le sentiment de beatitude 
et le plaisir qui naissent d'une jiieusc fixation d'idees cl qui 
sont libresde doute et de retlexion. " 

« Arrive a I'indifTercnce par suite de son pen d’attachc- 
ment au sentiment do beatitude, il conlinua sa medita- 
tion, on conservant le souvenir et la conscience, et ressentit 
dans (tout) son corps un sentiment de jdaisir — « indifferent, 
riche en souveiiii-s. marclianl dans le plaisir, comme disent 
les Aryas » — el il alteignit a la troisieme meditation, cello 
d’oii la joic est absento. » 

« Ayant abandonne a la fois Ic plaisir et la douleur, et 
comme, deja auparavant. la joic et la tristessi* avaient 
disparu, il alteignit a la quatriemc meditation, ou il n'v a 

1. Lalilav. 147 ct tli'i ; Ic teste, ;i part ipicliiucs dctail.s insifxnifi.anfs, cat 
itlcnlKpie .1 cclui iloiinc par Cliilders, l>(ih l)kt. ItiiC Cct acronl, cn "randc 
pat tic lateral, cst mic prciive certain*' tpic I** niori'c.aii cut rclativi’incnt ancicn 
ct venerable cn pn)[)<>rti(iii ib* s*tii antnpnte. 

-. L.a iiitticc la plus t'vacte ct la pins detaillcc aur Ics Dliy.'inas sc trono*? 
clicz Btirniiul', Lo/hv, Slid. 

■1. Suvit)iil,a ct sncirfirii, ilcux tennes tpi'im appli(|iic anssi .'i Saiiiailhi, 
ciimuie nous le vermns lantnt. Iturnoul' tradnit : ** accoinijaf'nc dc raisoino'- 
incnt ct dc jucement .* 



LE DHARMA 


401 


ni douleur ni plaisir : la perfection du souvenir et I’indiffe- 
rence » 

Par le Dhyana, Thomme est elcve a dcs spheres supe- 
rieuros. Do cette expression, sans doule purement figuree a 
1 originc, s'est developpee la doctrine que par le Dhyana on 
renait * dans un des cieux do la region des formes. C’est ainsi 
que ceux qui ont atteint le degre le plus has de la premiere 
meditation *, arrivent an se'jour des Brahmaparishadyas ; 
ceux qui ont atteint an second degre, a celui des Brahmapu- 
rohitas; ceux qui se sont le plus elev^s dans la premiere 
meditation sont assures du ciel Mahahrahma II nous serait 
facile d’imiter cette sorte de mysticisme, en proclamant le 
dogme profond qu'un homrae, dont I’esprit plane dans les 
spheres supdrieures, pent 6tre compte parmi les habitants 
hienheureux d un chateau en Espagne. II est impossible de 
dire quelle est, dans de pareils dogmes, la part de la plaisah- 
teric, et quelle est la part du serieux. On peut cependant 
admettre commo probable, que ce qui n’dtait d’abord qu’une 
plaisanterie, qu’un langage imagd, aura ete de plus en plus 
pris a la lettre, bien qu’il soit possible qu’il y ait toujours cu 
des initie^s, sachant ce qui en dtait. 

Dhyana, << reverie, meditation », et Samadhi « atten- 
tion ». surtout « attention pieuse », sont dos idees si etroite- 
ment apparenlecs. quo nous ne dcvons pas nous etonner de 
les trouver parfois confondues. Dans le Yoga, Samadhi est 
tantot pris dans uu sons plus large, tantot dans un sens plus 


i. A COS quatre nit'ditations correspondent dans le Yoga quatre degres du 
Sam.ulhi inforieur. ce qu'on appclle le Sainadlii conscient (.faTnp/'ayndta) : le 
proiniPr est encore acconipagno de donlc : le second en est affran- 

chi, niais accoinpagne dt‘ reflexion on de raisonnoinent (saricdral : le troisieme 
on est affranolii et acemiipagne d un sentiment de beatitude; Ic quatrieme cst 
atlranehi de ce st'ntinient ; riiulividualili’* seiile persiste encore; }of/a6’. I, 

1. Chaqne rmHlitatioii, a son tour, a Irois degres : le superieur, le nioyen 
et 1 infdrieur. 

Eu vecoiirant aiix indications donm'es p. le loctcuv trouvera t'acile- 
nient les regions ether^es qui corre«;poiulent aux aulres deirres du Dhyana. 
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lestreint. Ce n’est que dans le dernier cas qu’on pent appli- 
quer la definition selon laquelle, dans le Samadhi, le sujot 
peasant s’identifie avec I'objet de sa meditation, s’y absorbe. 
pour ainsi dire, de sorte que la difference entre sujet et objet 
cesse d’exister, ou du moins n’est plus sentie. Les quatre 
sortes ou degr^s de Samadhi inf^rieur, pendant lesquelles la 
conscience enti&re existe encore [samprajmUa) et ou le sujet 
pensant ressent I'objet de sa meditation comme diffe'rent 
de lui-m$me, correspondent completement aux quatre Dhyu- 
nas que nous venons de decrire. Dans le Samadhi superieur. 
la conscience devient de plus en plus faible, e’est pourquoi 
il est dit asamprajndla, e’est-a-dire « sans pleine con- 
science ». En general, le Samadhi est, de sa nature, une 
samdpatti, e’est-a-dire une coincidence » en un seul point, 
une concentration. « L’auteur du manuel du Yoga ne com- 
378 prend plus le sens veritable du mot, * et y voit une coinci- 
dence, une identification apparente, une conformity de 
1 aper^u et de I’apercevant, de meme quo le cristal transpa- 
rent montre la couleur de I’objet sur Icquel il est pose. 
Cependant tout ce quo le livre nous dit de samdpatti nous 
fait voir quo le mot est ryellement synonyme de samadhi, de 
myrae quo « concentration de I'esprit » et » attention ■ 
reviennent au memo Cost pourquoi il est dit : » les 
quatre (premiyros) Samapattis sont le Samadhi avec germe e. 
Ces quatre degres ou sortes de Samapatti sont : concentra- 
tion, pas entiyrement lib6ree du doute {savilarka) ; libdrye du 
douto [nirvitarkd) ; pas encore entiOrement libdree de la 
letlexion ou du raisonnement [saviedra) ; libyre de reflexion 
{mrviedra). La forme la plus haute de Samadhi est celle 
oil la conscience cesse : on 1 appelle nirbija >< sans germe 


I. Cette explication erronee (el elle nest pas la seule) prouve surabondani- 
ment que la terminologie du Yog.a remonte beaucimp plus haul que l age de 

tanjali. Samapatti signitie souvent n tiarinonie. acet^rJ mats ce n'est paa 
le cas ici 
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(reslant) ». Elle coincide avec yoga * « suppression des pen- 
sees w dans le sens le plus eleve du mot. Le yoga parfait, le 
parfait samacUii, de m6me que la parfaite samdpatti, n'exis- 
tent qu'au moment de la mort. En un mot, les trois mots 
signilient au fond la memc chose, a savoir 1’ « attention » 
a tous les dcgre's possibles d'intensile et toute la philosophie 
scolastique des Yogins et des Bouddhistes n’a pas pu obscur- 
cir compldtement ce fait. En vrais pedants, ils se sont 
plutot efforces de regler que de comprendre le langage dont 
ils se servaient. 

Malgre toules les confusions, il est visible que le Yogin 
met Samadhi plus haul que Dhyana. II en est de meme chez 
les Bouddhistes. En effet, Dhyana etant la pre'paration qu'il 
faut subir avant dc pouvoir enlrcr dans le chemin des 
saints, des maitres, Samadhi est lie particulierement a la 
maitrise, a I’dlat saerd qui precede le Nirvana’*. Cette dis- 379 
linclion enlrc Dhyana et Samadhi n’est pas justifide au fond : 
cola devient evident dbs quo nous nous rappelons quo IcTatha- 
gata entra dans le ^’irvana, non par le Sanntdhi, niais par 
des degres differents de Dhyana En general, la confusion 
entre Dhyiina. Samadhi et Samapalli est encore plus grande 
chez les Bouddhistes que chez les Yogins ; il ne nous reste 
qu a la mettre en lumifre. 

2. e'est pourquoi yoga, dans le sens le plus elevt^ du mot, csl identique a 

mukli, D^Hvranre, Nirvana. Couiparez la definition yoga^' cittavrUinirodhaif., 
Yogas. 1, 2 avec la parole nirodko MU. I*. 68. U y a deux sortea de 

yogaei deux sortes de nirvdna. 

3. Dans le Yoga, le tenne pour « suivant iuiiuediatement » est nantariyaka^ 

on peut traduire aussi par « lie inseparablement note sur \oqas. 1, 16. 

Kn pali, ananlarika signiiie a pen itri'-s la menu* chose « conduisant iininedia- 
tement (sans degres intennediaires) vers le but « ; on le comprend aussi 
coinnie « inseparable *• on, inoins exactement « durable ». 

1. Dans une description de la lente extinction de la lumiere du soleil un 
iiiot coinine dhyana est tres bien a sa place, mais non samddht^ qui ua auciiu 
rapport avec l idee de « Imre *>. I/einplid de dhyana dans le niythe est done 
explicable, mats ceta ne justifie pas le manque de sysleuie qui frappe dans 
tout ce systeme 
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A lino question du roi Milinrla ; » Quelle esl la marque 
distinctive de Samiidhi? » Aagasona repond : « Sa marque 
distinctive est d’etre la chose capitale; loutes les bonnes 
I’acultes ont leur sommet dans Samadlii, reviennent a cela, 
penchent vers cela, rctournont vers cela » ^ A la demande 
du roi, qui ne semble pas trouver cette reponse fort claire, 
Ic docteur explique cc qu'il vient de dire au moyen de deux 
comparaisons. Tune et I’autre egalement enfantines. L'une 
compare Samadlii a un roi qui marclic a la guerre avec une 
armee complete. Do memo que toiitc I'armee a le roi pour 
sommet, repose sur lui, se dirige vers lui, pcnche vers Ini, 
de meme toutes les bonnes facultes ont Samadhi comme 
sommet. etc. Dans ce bavardage qui affecte la profondeiir, 
on decouvrira sans peine un elfort malheureux pour dire que 
Samadhi est une mmi'ipatli, une concentration, une direc- 
tion de I'esprit vers un seul point. 

On compte tantot Irois, tantot six, tantot qiiatre Samadhis, 
Les premiers sont : Samadhi avec doute ct reflexion ; sans 
doute, mais avec reflexion ; sans doute et sans reflexion. Cos 
trois Samddhis corre«pondent aux trois premiers degres de 
380 Samadhi avec phune conscience (samprajnula) * dar/s le 
\oga, et avec le memo nombre do Dliyanas, dont ils sont, 
par consequent, les doublet'^. Les G Samadhis sont les prece- 
dents, de plus celui on la personne tombo dans un idat 
d abstraction complete ou de stnpeur; celui qui est delivre 
des trois affections londamcntales de la matiere ', et celui 
qui 11 est plus dirige v(!rs rien Les ([uatre Samadhis sont 
ceux qui conduisent succcssivcment au rcnonccment (e’est-a- 


2. Mil. I', as. I, PS mots Pinployes d.ms |p fpxtp so tremvont aiissi Yogfin, -L 
2C, iii.'iis pris (tans un sens un pen tlitlrront : ffnh'i I'icpliniutiinnm 
}fi /hfh/iiirarn citldm, c ps|-,i-(|ire : « alors IVspnt (la ponspp) Irouvp soil point 
il .ifipui ([iroju'CMiPnt ; son point inforipur) dans un iiiooniput p.xact et a uu 
peni'li.int vers la Didivnincc «. 

1 Aoio/Zo: a savoir : .allertion. Iiaine et a\em,deiiirnt on ionoranee'. 

2. Mil }’. :rr, 
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dire le rcnoncement au vice et a I’eiTeur), a la Constance, a 
I’excellence et a I’atteinte du but \ 

Samadhi comprend huit Samapattis, degres de concentra- 
tion de resprit\ Les denominations indiquent que les quatre 
premiers degres font partie de Dhyana — nouvelle preuve 
que Dhyana et Samadhi sont employes comme termes equi- 
valents. On les nomme : Samapatti du premier, du second, 
du troisieme, du quatrieme Dhyana. D’un degre plus eleve 
sont les Samapattis qui sont dirigees vers et nommdes 
d’apres les quatre regions duciel superieur, ce qu'on appelle 
les regions informes, le domaine de I’espace illimite', etc. 
Chez les Septentrionaux, cos dernieres sculemcnt sont con- 
sidcrecs comme des Samapattis, les autres comme des Dhya- 
nas, de sortc que, chez eux aussi, Samadhi est place plus 
haut quo Dhyana, eux aussi consideront Samapatti comme 
une fusion C 

Assez souvent, chez les Septentrionaux aussi bien que 
chez les Mdridionaux, on distingue Samadhi de Samapatti. 
On obtient alors la seric Dhyana, Vimoksha, Samadhi et 
Samapatti® * La ve'ritable ditTerence doit hien (>lro celle-ci 
que Samadhi signifie l otfort. Faction de sc plonger (dans la 
meditation), Samapatti Fctat d y etre plonge. 


3. Les termes sont, en pali, /id/ia-b/idffiya, ihtli-b/i., vtsesa-bli, el mbbedha- 
bhdgbja. On pent comparer ce dernier terme avee l,aivaiyab/idgi>/a dans le 
Yoga ; e’est ainsi qu’on appelle les impressions extreiiiemcnt faibles, sams- 
bdras, qui restent dans I'esprit de celui qui, enfonce dans Ic Samadhi, « sans 
germo ». est sur le point d’arrivcr.i la delivrance. On trouve d autres points 
de coniparaison dans Yof/as. }, 2'i etiS. 

4. L'est ce qui est ddDhmDmnjHido, 311. 

.'i. \a.ssiliet'. [1. eonqi. -il) et 111. La traduction de .wmdpoOi par 

I' acquisition, faciiltc i>, clicz Childers, liS. n'est pas tout .i fait evade ; ‘.o- 
ynddhim on d/ii/d/Kim snmdjitiih/nle signilie « ploiigc clans Ic S. etc. » ; SKiiid- 
pallisaiiipaniia u idongc' dans unc iiicalilalion pred'ondo ». Le fait que les Sep- 
tcnlrionaux coiiqirenncnt Ic tcrnic dc la inc'nie facon cpie Patahjali, et par 
consccjncnt de tracers, pent sc conclure de la Iheorie d'apri’S laquellc s(i»id- 
dhi sort obtenir I'accord, rharinonie. Lntitav. 33 : comp. Hurnouf, Loins, 313. 

0. Par cxcmplc Mdlnivagya, 1, 38 ; 2. !. Kiirinid/i-n/iibii, 81. 
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Vimoksha signifie afTranchissement de I'esprit, et 
triple, commc le vunuhti corrcspondant dans le Yoga *. Or, 
ces trois Yimokshas ont litteralement les m^mes iA)ms que 
lestrois Samadhis de distraction parfaite, ctc.,nommcs plus 
haut. On parle parfois de huit Vinaokshas. Comme le Sama- 
dhiconsiste justement dans I’cfTort dedistraire, do detoiirnor 
I'esprit des choses de ce monde, il va done de soi que Vi- 
moksha, Samadhi reviennent on fait an memo. Si nous 
devions distinguer Dhyana, Vimoksha, Samadhi et Sania- 
patti comme autant de degre's dans I'intensite de I'altention, 
nous pourrions les appelcr ; meditation, abstraction, atten- 
tion, concentration. 

L'idee d’attention, m6me d'attonlion picuse. est tellcment 
large, quo nous no dovons pas nous etonner d'entendre 
parler de plusieurs containos de Samadhis et d'innombrables 
Samapattis. DansunouvragcderEglise du Void, leKaranda- 
vyuha, qui est surtout consacre a la glorification d'Avalo- 
kitei’vara, nous trouvons les noms d une cinquantaine de 
Samadhis, parmi lesquels quelques-uns sont spirituellemeiit 
imagines ^ tels que : Eclair, Magnifique clair de lune, 
Magnifique lumiere du soloil. Splondide lumiere do I’lnde, 
Dcssecheur de I'Enfer, Faiscur de Nirvana, et d’autres sem- 
blables. Dans une collection de 108 Samadhis dans le meme 
livre ’, on troiive encore d'aiitres noms, qui ne sont pas mal 
imagines. En fait, chez les Septentrionaux, les Samadliis 
sont devenus des formules de prieres, et ils avaient deja si 
generalemeiit cc caraclerc, il y a plus do niille ans, quo Ic 
mot sam/nUii a passe on javanais avec la signification habi- 
tuelle de priere interieure 


1. Note sur Yogas. 2, 27. 

2 . Kdranila-vyului, !) 2 . 

.3, 1 >. 77. 

■>. Dans line rharte en kawi, de 1 an 860 apri’^s J.-C., noiKs trouvons inen- 
tionne un duclciir bou.Mliiqiie, qm sc plonge rn samddhi, afin de pricr pour le 
saint du red. 
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8. — Le CHEMIN DE LA SAGESSE SACRiE. 

‘ S’il veut atteindre au grand but de la vie : une raort heu- 382 
reuse et le repos eternel, Thomme doit, des sa jeunesse, 
marcher dans la vertu et la purete. Mais les vertus ne 
suffisent pas : tant qu’on n’a pas renonce a toutes les erreurs 
et a tous les prdjuges, on ne pent esperer une lin bienheu- 
reuse : celle-ci ne pent etre assuree que par une sagesse 
eprouvee. C’est pourquoi il faut rechercher la sagesse et s’y 
exercer : celui qui est parvenu a la sagesse pure et sainle est 
arrive a la dcrniere et la meilleure partie du chemin de la 
vie, a atteint I’ideal le plus ^lev^ auquel I'homme puisse 
pr^tendre, peut Stre norame a bon droit un homme vene- 
rable, un maitre, un vrai sage, un Arya, un Yogin. 

Ce sont la les id^es qu’on trouve exprimees, encore avec 
assez de clarte et sans redondance excessive, dans le code 
de Manu *, bien qu’on y reconnaisse une tendance regret- 
table a I'exag^ration. L'image du sage pieux, deja defigurd 
en certaines parties, dans Manu, est devenu, dans le Yoga 
et dans le Bouddhisme, une parfaite caricature. 

La derniere partie du chcmin de la vie humaine, partie 
que nous appellerons le sentier de la vraie sagesse, est 
divisc'e en quatre periodes, nommecs les quatre sentiers, une 
denomination qui prouve qu’originairement la voie entiere 
de la vertu (y comprise la sagesse) on plulot le chemin de 
la vie (considere'e comme une ecole pour celui qui la par- 
court) etait divisc on quatre tronc^ons. Afin d'eviter la 
confusion, nous appellerons ces quatre stages des grades, 
au lieu de sentiers ou de chemins. 

Solon Ic dogre auquel un sage ou un saint est arrive, on 


t. Siirtout Ic chnpitre 6. On pent rotnparor aussi la rrponsc Ju Tathagata 
anx questions du geant, voir plus haut, p. 16o. 
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le qualifie de Srotaapanna % Sakrdagamin, Anagamin et 
Arhat ou Arya. Au fond, tons les quatrc onl droit au nom 
d’Arya, mot qui a iin grand nombre de significations nuan- 
ce'os, telles que : * un seigneur, un maitre, un personriage 
honorable, un gentleman. Dans le langage des philosophes, 
drija, oppose a 'prthagjana (« un particulier, une personno 
privee, un honime ordinaire ») prend le sens de « philo- 
sophe », de « sage » et prthagjana devient un homme du 
ptrofanum vulgiis 

Chaque grade est divise en deux parties : le « sentier 
lui-m6me, et la jouissance du sentier. Le premier termc 
semble designer le moment ou I on obtient le grade ; le 
second, Ic temps pendant Icquel on y demeure Dans la 
legende, comme nous avons vu, nombre de gens entrciit 
imme'diateraent on jouissance de leur grade. Mais comme cc 
qui se passe pour des etoiles no saurait s'appliquer entiere- 
ment aux liumains, il est difficile de tircr de ces re'eits des 
consequences relatives a ce qui se pratiquait sur la terre. 
On pout, cn outre, se demander si ce de'doublement de 
chaque grade a jamais eu une valeur pratique. Dans la 
description des etats de saintete que nous allons resumer, 
I’clement mythologique et astronomique predomine telle- 
ment, que le lecteur doit s'altendre a contempler I’imagM' des 
saints bouddhiques tels qu’on les de'erit dans les livres, et 
non pas tels qu'ils sont en rcalite \ 

Le Srotaapanna est de telle nature qu'il a depasse les 


2. Ceci peut signiBer « cclui quia atteint li' cuurant ", maia aussi « rcBu 
qui atteint I mivi’rliire, I'entrei; ». En tout c.ts, on peut le traduirc par 
n necqjhyte ». 

1. Prthagjana corrc-spond, ,i tou3 egards, au ternie idiolis, par lequel 
philusophes grccs designaient les gens qui n'etaient pas de leur corporation. 
En fait de vanitc, les philosophes indions valaient ceu.\ de la Uriice. 

2. Comp. Bigandet, 1, lo3: Childers. Pali D. 380. 

■3. Cette description a etii siirtout einpruntee anxMil. P. 102; cn partie a 
Bigandet, 1, 133 ; Hardy, Eastern ilonachism, 280. 
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localites de soiiffrance \ II cst arrive a la comprehension 
(oil : a la vision) et rcconnait le comniandement du Grand 
Maitre. Son esprit (c'est-a-dire : liimiere) s’elcve facilement 
et s’av'ance facilement on trois points (inferieurs) , mais 
s'eleve difficilement ct s'avance Icntcmcnt dans les couches 
superieures, son esprit etant purifie dans ccs trois points, 
mais non encore lave de souillurcs dans les regions plus 
elevees. 11 marchcra encore pendant 80,000 kalpas “ ot doit 
* renaitre encore sept fois comme homme ou comme etre 384 
celeste, avant d’etre mur pour le iSirvana. 

Le Sakrdagamin a reduit ratlachemcnt passionne, la 
haine et raveuglement a un minimum. Son esprit s’eleve 
facilement et s’avance facilement cn cinq points, mais s'eleve 
difficilement ct s’avance difficilement dans les couches supe- 
rieures, pour la memo raison que tout a I’lieurc. 11 devra 
traverser encore 60,000 kalpas, ct devra renaitre encore 
une fois comme etre celeste ct une fois comme homme, avant 
d’atteindre le but final. 

L’Anagamin a hrise les cinq lions inferieurs qui allachcnt 
un 6tre a I’existence Son esprit s’eleve facilement et 
s’avance facilement en dix points, mais dillicilement etc. 11 
doit encore vivre pendant 40,000 kalpas et nc renaitra plus 
qu’une fois, dans un des cieux superieurs. 

L’Arhat est un etre qui a detruit les souillures, eirace 
toutes les taches, abandonne tous les mauvais instincts, 
accompli sa tachc, depose rattachement a I’existence, reQu 
les quatre sortes de facultes surnaturelles. Son esprit s’eleve 
facilement et s’avance facilement dans le domainc de tous 

4. Apaya; an nombre dc quatre : riAifer coiupletemcnt noir ; I'etat d'auimal 
sans raison ; tie fan tome ; dc tbaiion. Lff/Udc. 2So il tpiestion de truis Apiiyas 

0, Qui deaignent probableiiouit 8 subdivisions dun jour, 8 Praharas, done 
8/8 — Ijour; ou bion, seuleiiieiit la nioitic d’uiie journee, 16 desiguant aussi 
une circonforence conipb’-te. 

1. Ce sont : I'erreur de rindividualite ; le doute; rimmorahte (scion 
d'autres, I'etalage dc piete, I'hypocrisie; ; la seiisuaUte ; la haine. 
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les croyants mais difficilement dans les regions des Pra- 
tyekabuddhas. Apres 20,000 kalpas, il est sur du Nirvana. 

M6me si les quatre grades des voyants terrestresne doivent 
pas exclusivement leur origine a la mythologie cosmique, il 
est pourtant e'vident qu’ils ont ete congus sur le module des 
quatre periodes dans la raarche des etoiles fixes. Si Ton par- 
tage cn quatre parties egales I’arc celeste qu’un Voyant des 
cieux a a parcourir pendant la null ’ *, le domaine du Sro- 
taapanna s’etendra de I'horizon jusqu'a moilie' distance entre 
I’horizon oriental et le meridien.De ce point jusqu'au meri- 
dien se meut le Sakrdagamin, qui revient encore une fois. Le 
Voyant est qualifie ainsi parce que plus tard, 90 degres plus 
loin, il rcviendra a la m^me hauteur. A partir du meridien, 
il devient Anagamin, c’est-a-dire no revenant plus a la mSnio 
hauteur, car a partir de ce moment, il baisse toujours. Dans 
le dernier quart de I'orbile, le sage celeste est un Arhat; 
car c'est un trait distinctif de I’Arbal, d’avoir un penchant 
pour le Nirvana '. 

Bicn que les quatre degres ou grades forment entre eux 
un ensemble, on les rcprcsentc cependant comme situes 
entre le domaine inferieur de I'obscurite et du cre'puscule, 
et les dcgre's supe'rieurs. Les Aryas, Arhats, Muklas (ces mots 
dtant pris dans un sens plus large, comme litres communs de 
tons ceux qui marchent dans les quatre periodes) sont places 

2. C'est-a-dire ceux qui obcissenl aiix onire.s ilu Dieu du .Jour. 

3. Sur cette terre, I humanitc, iiierue en plcin jour, vit dans une nuit pro' 
fonde d ignorance, Sculs, les pliilosophcs sont autant d'etoiles luinineuses, et 
contPHiplent d'cn liaiit, comme les Voyants places sur la voutc celeste, cette 
fniirmiliere huinaine. « .Monte sur la haute tour de la Sagesse, lui-inemc 
exempt de souffrance, il tie philosophcl, plainilra riiinuanite et la contemplera 
dans sa haute sagesse, comme un honmie place sur une haute niontagne, voit 
ceux qiu vivent dans la plaine — lit-on dans Mnhdbhdrata, 12, tSl, H. 
Ces vers out etc reproduits dans Ic lUmmmapada, vers 23, ou ils sont 
completenicnt deplaces dans une serie de sentences sur pamnda, dans le sens 
de !• negligence. >, 

t. De la iexpres.sion kah-alya-prdiihhdra appliqiiee fi I'esprit (e'est-a-dire ,i 
la lumiere, a la lucur du mattre du Yoga, voir plus haut, p. 3'0). 
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entre les creatures de I’obscuritd et du crepuscule, d’un cole, 
et les Pratyekabuddhas de I'autre ; ces derniers occupent, a 
leur tour, une sphere inferieure a celle qu occupe le Buddha. 
Mfeme si I on avail su que les etoilcs fixes sont plus loin de 
nous que les planMes et le soleil, il eut e'te explicable qu’on 
eut assigne une region inferieure aux Voyants, qui semblent 
plus petits. La confusion desesperante entre les diff^rentes 
significations du terme Mukta, confusion qui existe deja 
dans les ecrils les plus anciens de I'lnde, est une conse- 
quence de I’oubli d’une des significations les plus anciennes 
du mot. En fait, mukli ou moksha correspond encore assez 
bien a yoga, de sorle que mukta et yogin, a une epoque 
ancienne, etaient synonymes dans la langue habituelle \ En 
se servant de I’etymologic el de la philosophic, les sages de 
rinde ont reussi a embroullier tellement les choses, qu'on 
ne retrouve le vrai qu’a grand’ peine. 

II n’est pas facile de determiner jusqu’a quel point on dis- 
tinguait les quatre grades chez un Sage terreslre. * En tout 386 
cas, ils existaient en tant quo conceptions ideales, et corres- 
pondent aux quatre degres de sagessc supdrieure dans Ic 
Yoga. Les Yogins mi'iris, developpes, sont divises en quatre 
classes : 1. Pralhamakalpika, « place dans la premiere pe- 
riode ‘ » ; 2, Madhubumika, « poste au point de vue do 
Madhu - » ; 3. Prajnajyotis, « possedant la lumiere de la 
sagessc superieurc » ; 4. Atikrantabhavaniya, « celui qui a 
derrierc lui tout ce qu’il faut realiscr ^ ». Le premier ne fait 
que conimcncer, et doit encore s’excrcer; le second est en 

2. Voir la note, p. IHS. 

1. Le mot pali correspondant palhamukappika signific « placf au commen- 
cement du kalpa », et a, par consequent, conserve ncttcnient la signification 
cosmologique. 

2. -Madhu signific ; micl, liqueur miclleuse, douce rosec, le printemps, le 
mois du printemps, etc. Le second degre ou tdage s appelle Madhumati, 

11 riche en iniel « ; pourquoi ? on ne Ic sail. 

3. Note sur Yoyas. 3, bO. 
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possession de la sagesse qui mainlient I’ordre * ; lo Iroisieme 
a dompte la matiere grossierc, les sens, ce qui est materiel et 
sensuel; tandis que le quatrieme a accompli sa tache, domine 
tons les moyens auxiliaires, penetre les pensees dcs autres 
et n’a plus d'autre but quo I’andantissement de la cons- 
cience. Ce dernier possede tout ce qu'il faut pour faire ties 
operations magiques : il est un Siddlia, un homme accompli 
dans son art, acheve dans la sagesse supra-sensible, tout 
comme I’Arhat. Assez souvent on represente ce pouvoir 
magiquo comme se trouvanl aussi dans les grades inferieurs; 
ce point a cte, a dessein evidcmment. laisse dans lo vague ; 
de memo qu'on a cfTace les limites qui separent les Arhats 
bouddhiques dos autres Aryas. Tbeoriquement, le Yogin 
n'obtiont le pouvoir magique qu’au troisiemc degre', la domi- 
nation do la matiere elant necossairc pour cela; cependuut 
la puissance magique complete, do memo quo Tomniscience, 
n'appartient qu'au sage du grade le plus dleve ^ 

Les creatures qui n’ont pas encore mis le pied dans lo sen- 
tier do la sagosse sacree, errent, soil dans la nuit noire de 
rignorance, soil parmi les brouillards ties concupiscences. 
11 y en a aussi qui sc laissent egarer par la lumiere vacillanto 
et tronipeuse de la sagesse heretique dos faux docteurs. 11 y 
en a cependant, parmi eux, * qui so tionnent, pour ainsi 
dire, sur le parvis du sancluaire. Ceux qui sont suffisam- 
mont illumines pour passer a I'etat do neophyte, portent lo 
nom de ijotrubfu'i . Le /{uddlia lui-memc a dit : <■ Qu’cst-co 
qu un Gotrabhu? C ost celiii qui est en possession do tons 
les dons dont robtenlion precede immediatement releva- 
tion au grade d Arbat. » La place ([u'occupe Ic Gotrabhu 
s’appello Gotrabhumi ' ; la connaisvance neccssaire a I'ob- 
tention de cetle [dace. « scienct' (jotrabhu ». Ces exjtressions 

Cp terme signifie nnssi : la sagpsse de Visfjnii. 

. 1 . ^avK:adar\ana >^ahffraha. 179 . 

). in. re ternu* ne s'c'^t renrontn- quo rhez les SeptcntrionaiiX (Vas- 

siiie/, IL '2'yJ: , Giptrablui se trouve chez les Merithun.iux. 
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sontassez importantes pour justilier une tentative d' explica- 
tion. 

II faut remarqucr d'abord que Gotrabliumi correspond a 
Pranta-bhumi, « terrain defrontiere. parvis », dans le Yoga% 
et » sciencc-Gotrabhu » a « sagcsse-Prantablmmi », c'est-a- 
dire les lumieres que quelqu’un possbde quand il est arrive 
an degrd qui prepare au rang de Yogin developpe'. C'est le 
degre qu’occupe cclui dont I’esprit est asscz eclaire pour 
distinguer le vrai du faux II y a quelquc confusion au 
sujet de I’emplacement de ce parvis ; quelqucs-uns * croient 
que c'est le Y'ogin du rang le plus dleve, cclui qui a e'te' deli- 
vre pendant cette vie, et qui correspond entieremcnt 
I’Arhat bouddhiquc, qui doit avoir attcint la sextuple sagesse 
du parvis. On pout donner le meme sons aux paroles du 
Buddha que nous venons de citer, car la dignitc d'Arya pent 
signifior I’dtat d’Arhat, et io commentaire dit cxpi'esseraent 
quo Gotrabhu designc TArhat *. A tous les points de vue, la 
Prantabhdmi correspond done a la place du Gotrabhd, et la 
« science-Prantabhumi » a la science du Gotrabhd. En nous 
servant de ces donndcs, nous pouvons cssayer de decouvrir 
la veritable signification de Gotrabhu. 

Gotra signific, entro autres, « famille » etest parfois con- 
side're comme synonynio dc sanrjJM. Cc dernier mot signifie 
» reunion » et, dans un sens plus etroit, « reunion eccle- 
siastique, * congregation »; mais sangha signifie aussi 
« union, point d'union ». Certainemont quelques-uns ont 
donne a gotra dans le compose le sens de sahgha, car Gotra- 
bliu signilie parfois « un occlcsiastique. un religieux ». Mais 
ce sens n’est certainemont pas le plus ancien. Employe 
comme synonyme d.o pranla « bord, limite », gotra ne peut 

2. Yogas, i, 27. 

3. Cette segesse prt jiaratoire a sept partii'S ; voir, pour le (luveloppement, 
le coniinentairc sur Yogas, pass. rite. 

4. Les roumirntateurs du Yogri.s. 3, jU. 

■j. Cliilders. Ihi-I. 130. 
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signifior que I'horizon, la ligne qui unit le ciel et la torre. 
C’est la que la lumiere se separc de I’obscurite ; done la sa- 
gesse de celui qui se trouve place sur Pranla-bhumi, le 
seuil, est une consequence de la separation du vrai et du 
faux, de la lumiere et de I'obscurite. Gotrabhumi est done 
« le terrain de frontiere » ; Gotrabhii signifie aussi bien 
« celui qui est sorti de la ligne de separation » ou « se trouve 
sur la limite », que » terrain servant de limitc » *. Done, un 
Yoyant celeste pourra Stre qualifie de Gotrabhu quand il est 
sur le point de se lever, mais aussi quand il est sur le point 
de se coucher, car il y a une limite a I'Occident aussi bien 
qu a rOrient. De la la confusion quo nous avons indiquee 
tantot, et qui est une consequence inevitable du fait qu'il y a 
un horizon oriental et occidental. Quand on applique I’ex- 
pression aux Sages terrestres, on pout appelcr un Gotrabhii 
aussi bien celui qui commence a marcher dans le chemin de 
la sagesse, que celui qui est arrive au bout do sa course et 
est sur le point d'enlrer dans le Nirvana. 

Il est parfois question de deux sortes ou classes d'Arhats, 
indiques par les noms de ■sukhat-ipa'maka et samathaytlnika 
Le premier terme peutiilro traduit par « celui qui se plonge 
dans d’arides meditations ■> ; Ic second par » celui qui 
cherche son moyen de salut dans le repos ou dans le 
quietisme ». Viparyana signifie » large coup d'oeil 's 
« juste comprehension » ou •' speculation » ; {amatha » re- 
pos. calme Les Meridionaux comprennent par le premier 
terme la comprehension intellecluelle, comme suite do 

1. La significaliun iJcpeniJ du genre. — Ce n'esl que niaintenanl que nous 
cumprenons piuusjuiu I .-sprit (e'est-.'i-dire la luniierei du inaitre dans Ic Yoga 
est dit v'lL-ektiuiiiiitain « ayant la separation (I'horizon) sous liii » et kai- 
valija])i'dfjh}tdrwti « penchant vers la decomposition *> ; comp, plus liaut la 
note 3 lie la p. 3711. 

2. Childers, Dirt. -429. 

3. C est hi la vraie lornie, voir Ijilitav. I4(i, 2l8et ailleur.s : et non vipnci/tinn 
coimne fent Vassihef. Il lit et ailleiirs Ln synonyme est vUInrfand, 

tav . 39 
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meditations bien conduites; les Septentiionaux enlendent 
par ce mot I’examen critique de toutes les idees, * la pene- 389 
tration de ces idees, la representation imagee de tous les 
objets qui ont rapport a la speculation, tels que I’abstraction 
parfaite, le neant ou bien le Buddha, dans sa pleine majeste, 
avec toutes ses marques dislinctives *. Par gamatha, Ton 
entend le calme imperturbable de l esprit dans toute medi- 
tation, par lequel on s’atfranchit des liens terrestres. Le 
gamatha n’est autre chose que ce que d’autres sectes nom- 
ment gama^ et qui consiste dans le calme qui est la marque 
distinctive du sage exercd ^ Avant que le pieux penseur soit 
arrive a cet etat, il ne doit pas etre quietiste, mais agir : 
agir moralement est une condition ndcessaire pour arriver a 
la sagesse, une preparation; le calme imperturbable est une 
condition necessaire pour ne pas s’ecarter du chemin de la 
philosophic. 

Chez les Bouddhistes, I’Arhat qui cherche son salut dans 
le repos est prefere au speculatif. ^’ous pouvons dire plus 
simplement, le quietiste est place plus haut que le cher- 
cheur, I’examinateur, Cela veut-il dire que chaque sage est 
oblige de parcourir successivement les deux degres de la 
recherche et du quietisme, ou bien qu'un Sago de la 
premiere classe vaut moins qu’un quietiste ? — nous ne 
saurions decider. 

Quoiqu’il en soit, en tout cas, le tilre d'Arbat, dans le sens 
le plus complet de ce mot, n’appartient qu’a celui qui a 
atteint toute science. Mais tout homme qui est mort peut 
&tre considere comme etant arriv'd au bout de la science. 
Done, I’omniscience et le neant de toute science reviennent 
au meme. II y a done un sens profond dans la parole du 
Seigneur Buddha ; « Les Arhats sont delivres de crainte et 
d’angoisse ^ ». 

1. Vassitief, B. 142. 

2. Voir par cxeiiiple Saviadarrafta-Stiiif/i-alia, IG9. 

3 Mil. I>. 2U7. La doctrine d'apres laquellc, apr.'-s la iiioit. tout cesse d'exis- 
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En dehors de la cla^silicalioii des Saints en quatre degres, 
les Soptentrionaux reconnais>ont line distinction de trois 
390 sortes de tils de Buddha *. * Quelques-uqs sont places an 
rang de suivants, de disciples, ou d ohcnssants ; d'autros, a 
celui des Pratyekabuddhas ; d’autres encore a celui des 
Bodhisatvas 

Les premiers sont ceux qui, dans leur etTort vers le hien 
supreme, s elTorcent de penetrer sous la direction d'autrui, 
dans la connaissance des quatre verites cardinales, apres 
avoir fui le monde et ses seductions. Les seconds sont ceux 
qui, apres avoir renonce au monde, vivent dans I'isolcment, 
continents et maitres d’eux-memes, et n'ont plus besoin de 
direction pour se vouor a la speculation, a la j»enf*tralion de 
la doctrine des causes et des elTcts. Leur but. commc celui 
des premiers, est d arrivcr au Mrvana pour eux-memcs. Plus 
haut places que les deux premiers, sont ceux qui s'elTorccnt 
d arriver a la connaissance du Buddha, li la connaissance de 
1 etre n<.- de lui-memc et ccla non seulement pour arriver 
eux-memes a la beatitude, mais pour y conduire d'autres 
etres. Ceu.x-ci sont nommes Bodhisatvas, et leur v^hiculc est 
Ic Grand Vehiculc, le Maha-yana. 

Si de cette definition de*.; tioi-^ points de vue. on rapprochc 


tei, do .snrfp qii il nc ppiit '-tro I'liicstiiin do imUempsyrnsc, 'son? furiiiP 

rjue ce est 'iitp ucchcdu-i’chlrt Cliiltlcrs. hict. soulient fjue les Boiul- 
flhistes ont rette dortrine en hnrrour, le jiassa^'e fju'il eito ne le pnnive 
niillemont. f.e trxte cn qtiesfioii Manly. M, of li. 47'{, no rite cctle theiTie 
cnninip traitant d luie de ecs ^nioslions tfu il ne faut pas examiner, comuio 
le [irnltleine de I inlinitf du rmuifle, el d autre.s seiiiblables. 

4 J.otu'i. .'li. 

■' i'-*'*- b*s S-'plenJri(>naiix disent ydna " vehirule » et 
*' f'tiMiiiii |),uis I'f dernier lidnn est ein[)lov»' en did’en'iits ciunpi'Si'S 
pins -UK Sens, rninuie deroifoua o rheinin <]•'*> tlieiix ", }idnjdnfi '< rheiiiiu 
di'S niubrtsib's aiindrea eoiMp<isi'« (pii ojit si'r\i de niodeles ,i des expros- 
m.mh iMinddhnpies pins nVentes telles qiie < etr. 

:i- Ibiddbajfiana, S\:iyanddinjn.ina. I.es deux Irmn-s s..nt <les innditieahnns 
n nfunai tdifu , ri»nnaiisanre de lespiif, runn.'nssanee spirdiielle, ronnais- 
sanre i|.- I'lrdim, tie Mien. 
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ce qiii est dit ailleurs dans ce meme livrc. si venere dans 
I'Eglise septentrionale, on ne doutera pas que les premiers 
ne designent les jeunos moines on novices; les seconds, 
les asefetes vivant dans la retraite ct les philosophes specu- 
latifs ; les troisiemes, les predicateurs de la foi, surtout les 
moines precheurs ^ En realite, il landrail dislinguer qualre 
sorles d’enfants de Buddha, car, en dehors des Irois classes 
que nous venons de nommer, il y a encore les simples fideles ; 
el, en effel, il en esl queslion, mais en passanl seulement \ 

* Bien qu'on distingue trois vehicules, e'est-a-dire, trois 
chemins differents qui conduisent les hommes, selon la dif- 
ference de leurs dons natiircls el des circonstances, au but 
final de la vie, le resultat est toujours Ic meme. En realikh 
il n’y a qu’un yana : le Buddha-yana. C'est pourquoi Ic 
Tathagala dit qu'il amenera im jour tons les etres au -S'ir- 
vana linal, car, ajoute-t-il, " tons les etres sont nies enfants ». 

Ici, est exprime'e on termes doux, presque tendres, I'idc'e 
quo nous trouvons exposee un peu autrement ailleurs, dans 
I'ouvrage citii ‘ : « Toutes les choses sont egalos, vaines, 
indistinctes en realitd. Il n’v a pas trois vehicules (chemins) ; 
il n'y en a qu'uii. Toutes choses ■ sont egales jiour tons et 
toujours egales. Celui ([ui comprend cela connait le >iirvana 
immorlel. beni. » 

Eette doctrine est incontestablement bouddhique, mais pas 
seulement bouddhique. car c'est absolument celle de I’Eccle- 
siaste de I'Ancien Testament, bien que le ton de I’Eccle- 
siaste soit beaucoup plus amer ct plus dur que celui du 
tendre Tathagata \ 

3. IK'j.i ilu toinps lie 1.1 cniposition ilii Lotus, lies l.iiqucs f.nsuent I'onchoii 
lie prrilieatcurs; ictui'lleiiieiit. au Noji.il. la preilicalioii ne se tail presipic 
plus ipie par des lanpies luanes ; les religieux uii'iieiit unc vie cxelusivemciit 
moiiastiiiue. 

4 Lotus, -M. 

1. Lotus, S!i, aver ipielques changeuicnts d'apres le texte original. 

2. Et . lois de 1 existence. 

3. Cli.ip. 1), vers 2, 3 ; chap. 1, vers 2, 9. 


.391 
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9- — ExERCir.ES PR.VTIQLES, 


De meme que la ‘science dii medccin se compose dc deux 
paities, theorie ot pnvliquo. la jihilosophio, cho/ Ics Indiens. 
est a la i'ois une science ot un art. Le pliilosojihe et rasci'te. 
chez cux, n en font qu un. Pour devenir un philosophc par- 
lait. il faut done n exercer regulierement, alia d'acquerir Ic 
\ rai tour dc main, I habilclc rcipiisc. 

Dana le Yoga, on distingue 8 subdivi-ion.s ou parties neccs- 
sdites de la Bcience, huit logaiigas : t. les cinq coramande- 
mcnls moraux universols, que I'liomme doit observer ii 
39 l I cgaid de s(>> scmblables * : 2. le> cinq devoirs moraux di' 
Ibommo einers lui-nieme; 3. Jc.s dilTerente.s maniere.s do 
sasseoir tranquiilement i. do rctenir I'hali'ino; o. 1 •effort 
pom detourner 1 esprit do tout ce qui pout Ic troublor; 
6- 1 attention, la fixation do I’esprit sur un point special ; ". 
la lellexion, la meditation, 8. 1 attention interne, l absorption 
dans la pensde -. 

t.cs bubdi\ isions, dont Ics six derniercs sont evidemment 
< mpianti.C'. a bt discipline scolain', pi'uvont ctre considerecs 
comme pendants .Ics 6 Vo.langas, les six subdivisions ou 
• ciciic.s aiixiliaircs du \ eda : seience de la prononeialion : 
^;Tammuire; m.-lrique ; ox.'gf'sc ; liturgic ; aslronomie. 11 
c f \idi quo c. s disciplines ont un antro caractere. cai' co sonl 
do veritaldcs brandies .rcludcs, .le sorte qu’il sembic aii 
f cmior abord .[uc Ics \ogi\iigas n y soient pas com[)arables. 


'• II y .'i .Jiv ii),nnii'iv,q 'qcl„ri .1 iu.tros 
S -ISoruir ,1 IIM,. 

'Ir l.'i |■.■^^•OIl ,|„nt I!,,,!,,,,;, .-t I,., ,.,„|rrs ,|i,. 
ai'.nirr.' ,Ip s ass.., dr ,Ip, aniniau.v . „ 
" .“i.iqs. nir un vnnii.-aii ,.1,- 


tMTiv.'tins j] y f-n a 'Jc 

nutfu«‘ri*<s sinit scit 

ux rf’pt as«;j<3 ; scit «lo l«i 
coiunit* tin rhaiiioau 


Cest I,, sons .Innii.-. i,. sysl.'-mo- lo 
la so sonvon,,. . 

t’p <{ue lo iiiaifr’f Jjt. 


ti’rijic riiiployi' siirrii/io r*’*'!)*'-- 
. tloU se r-'tpjit'ler 
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Mais nous no devons pas oublier que la philosophie indienne 
doit, non son origine ccrtcs, mais son dcveloppement, an 
dcsir do rendre inutile toute cctte complication de sciences, 
et de montrer a I’homme la voic du salut sans qu'il ait 
besoin de posseder aucune connaissance positive \ L’ascete 
etait plus ou moins le rival du vrai brahmane des anciens 
temps, ct bion qu'il ne sc posat pas en cnnemi de la classe sa- 
vante il pouvait bien se permettre d'imaginer des subdivi- 
sions pour ses propres oxercices, d’aprcs un modele cxistant 
ct consacre par le temps. 

Les exercices enunieres plus haut sont en petit nombre et 
simples *, compares a ceux quo connaisscnt les pliilosophes 393 
bouddhiques. Au lieu de 8 Yogaugas, I’Eglise meridionale 
possede un cours de 40 Karmasthanas, c’est-a-dirc sujets ou 
points composant la pratique. De ce nombre sont ; 1. exor- 
cices dans les 4 Brahmavih^ras ‘ ; 2. les quatre sortes 
d' attention pieuse, dirigoc vers les spheres les plus elevees, 
les regions sans forme ; 3. les dix objets qu’il faut toujours 
se rappoler (fi/mvmr//) ; le Buddha, laLoi, rEglisc, les com- 
mandements moraux, le sacrilice et la devotion aux dioux; 
et aussi les objets auxquels i! faut penser (ourii) : la mort, 
le corps, la respiration et Ic repos; 4. la conscience qu'il 
est necessaire a I'liomme do prendre de la nourriture qu’il 

9. Ceoi rst p.irfaiteinent il'acconl .ivrr la doctrine de 1 Ecclcsiaste dans 
l Ancien Testament, qui souticnt que toute etmle nest que touriiiente de la 
chair. 

4. i.es renscicnements des drees du iv" oiccle avanl noire eve muntrent assez 
de quelle consideration jonissaient .alors les llrainnanes. lie nn'ine, dans le- 
ecrits t)miilillni(ues les plus .inciens. nous troUMUis un respect presque super- 
stitieux des llrainnanes; entre aulres Mi'hiirni/na, 1. d. lUen plus tard, le 
liouddhiste Iliuen Tlisanc declare iv leur sujet ; <■ Ce aont des lionmics d'une 
vie sans tache. Ils vdiservent la vertu et se conduisent aver lionnetete. I.a plus 
grande purete est le priiicipe rondameiital de leur eoiiduite. ■> Coy. des Pel. 
Boiniilh.. II, so. 

I . Vidr plus haul. p. ddil. 

t!. C’est vine caricature de la sentence ; il faut manger pour \ivre, et non 
vivre pour manger. 
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le veuille ou non ; 5. les rapports spe'ciaux dos elements 
fondamcntaux dii corps; 6. les dix formes degoiitantes d un 
cadavre: 7. Temploi des cercles universaiix {krt'-namandahi'. 

Dans cettc quarantaine d'exerciccs. il y cn a plusieurs qiii 
ne demandent aucun oclaircissement special; d'autres rae- 
ritent un oxamen plus detaille. Commencons par cc qu'il y 
a de plus remarquable : I'cmploi de cercles universaux ou 
cosmiques 

Les dix cercles sont distingucs, suit d’apres la matiere, soil 
d'apres la coulcur, soil d'apres I’cndroit ou ils se forment ; 
on oLtient ainsi ; des cercles de terre. d'eau. de feu, de vent 
(Oil d’air) ; des cercles de coulcur bleue. jaune. rouge et 
blanche; un cerclc en plein air et un cercle dans une loca- 
lite fermee, 

I. Apres avoir lait un cercle ou disque de terre glaise ou 
d argilc, 1 ascete doit Ic mettre sur un piedestal, se poser a 
une petite distance, et fixer sur cercle son regard immo- 
bile. Pendant qu'il fixe ses pensr-cs sur I'clemcnt « terre r, 
dont il recite mentalement les noms dilTerents il doit se 
rappeler comment les parlies de son corps sc composent de 
394 cet element. Get exercice doit fdre continue * jusqu'a cc que 
1 bomme tombe dans une sorte de somnieil magnetique. Il 
arrivera ainsi au premier degre de meditation. Dbyana. Il 
doit poursuivre 1 ojieralion ju^qu a ce qu il voie Ic signe 
{nnjufta). c est-a-dire qu il puisse voir le cercle aussi bien 
les yeux termes que les yeux ouverls '. 

11 n cst pas absolument necessaire de faire un cercle mate- 
liel. Si un liomme, dans une existence anterieure, a reeu 
1 enseignement du Duddba, ou a obtenu la (lignite de grand- 
maitro , il peut em|doyer comme signe visibb' une surface 


o. D nprrs Hardy, E. .11. i.li; cntiip. Chil.lrrs, l!)|. 

'I. 11 y a, eu saiisrnl cl cn p.'ili, nne iiiiiUitndc do mots pour « torre »: df’ 
nc'iijc p.piir „ can », « vent ...etc, 

1 • I.c peupic dir.iit (. jnsipl., cc ,(iic la tc(c Ini tmiriic i., 

.1. On sc dcmandcra peut-.Mre commcnl il cst possible ipic qiicbplim sc 



LE DHARMA 


421 


de terro labouree ou une aire. Mais tout homme qui n’a pas 
pratique ccs etudes dans une existence anterieure, fera bien 
de se laisser guider par un professcur capable, afin d’eviter 
les erreurs quo peuvent comniettre si facilement les inexpe- 
rimente's. 

Le cercle de terre ne doit pas etre fait de terre glaise ou 
d’argile bleue, jaunc, rouge ou blanche, ces couleurs appur- 
tenant a d'autres cercles. II doit avoir la couleur du rouge de 
I'anrorc ou la teinte du sable que le Gange depose sur ses 
rivages 

A cet exercice on joint uue variete particuliere de Sama- 
dhi. par laquclle on eloigne tout ce qui s’opposerait a la 
reussite de la meditation. Ce Samadhi est de deux degres, 
accossoire ou fixe. Bien qu'il arrive que le moine obtionne 
le signe ueccssaire lors du Samiidhi accossoire, ilvaut niieux 
obtenir le degre fixe. 

II. L'exorcice avcc le cercle d'eau a une grande ressem- 
blance avcc les cxorciccs precedents. Dans cet exercice aussi, 
celui qui I'a pratique ddja dans une existence anterieure, 
pout employer comme signe visible un etang, un lac, on 
la mer. Dans le cas contraire il taut avoir soin de captor 
de I'eau de pluie dans une toile. ou, a del'aut de I'eau 
do pluie, prendre de I'eau pure *. On verse celle-ci dans une .395 
ecuclle ou dans un autre objet analogue et on la depose a 
un eiulroit convenable dans le jardindu convent ou dans un 
autre emplacement tranquille. Assis a uue petite distance, 
le veniVable commence alors sa meditation, pendant la- 
quelle il doit jieuser aux parties aqueuses do son corps et 


rnpprllo CO qu'a lait lo uoni-ot-formo ile^ fonvres duiuiol il pst .soi'ti. -Mais ceci 
ne fait pas do ditticulto. h'alicrd. penr un Itmiddhiste. uuo vonto rccuo n excUit 
nulloiuont U '.onto coidr.-iirc ; cii nulro. uii iiiaitre, dans ootte quahto, pussode 
il<‘3 duns suniaturoLs. 

4.011 pout V(ju' on di'tail chez Hardy, pass, nto, le travail proparatuire 
quo doit suliir to cprclo, 
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aux differents mots qui signifient « can ». L’oxercico est 
continue, jusqu'a ce qu’on observe le signo. 

III. Les nicmes regies s’appliquent au corcle de feu, saiif 
la diffe'rence dcs materiaux. A moins qu'un religieux n'ait 
exerce cet art dans une existence ante'i’ieure, il doit com- 
niencer par prendre du bois, qui soil bien sec et dur, il le 
taillera en petits morceaux, le mettra au pied d'un arbre et 
I’aHumera. Puis il prendra une natte de bambou, ou bien 
une toison ou une loile, il y fera une ouverture d’un deci- 
metre et de quatre centimetres en diametre ; il la tiendra 
devant lui et regardera le feu par le trou, en fixant toujours 
son attention sur le feu, non sur Therbe ou la cendre, pas non 
plus sur la fumee qui monte. Il doit se penetrer de la convic- 
tion quo le feu dans son propre corps est de la nifme nature, 
aussi flamboyant et mouvant quo celui qu'il regarde, en reci- 
tant mentalement les mots qui signilient « feu >k 

IV. Pour le cerclc dc vent, on doit observer les niemcs 
regies que pour le premier cas. Il faut — si cela est neces- 
saire a cause d'une preparation insulfisante — sc mettre au 
pied d'un arbre, et penser alors au vent qui entre par la 
fenStre ou par un trou perce dans la muraille, et se dire que le 
vent dans le corps bumain est aussi inconstant quo le cou- 
rantd'air qu’on sent. 

V. Si 1 on veut s'exercer dans Tart ilu ccrcle bleu, il faut se 
servir de quclque objet de coubnir bleue, tel qu’un morceau 
d’etotte bleue, oude tleurs bleues, ou d’un corcle dessine sur 
la muraille. Aaturellement, un pared moyen est inutile pour 
coux qui, dans une existence anterieure, ont ibqa [)ratiqu(‘ 
1 art ; ceux-ci peuvent se contenter do regarder un arbre aver 
(les tleurs bleues. En faisant cet exereice, il faut se rappeler 
que la voule cdleste est bleue commo le saphir. Tout le reste 
va de soi, apres les prdeeptes donnes plus haut. 

39G MI-A III. Les cercles jaunes, rouges et blancs, no don- 
nent pas lieu a des remanjuos spdciales, ils nc ddfin'cnt du 
precedent que par la couleui'. 
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IX. En s’exercant avec Ic ccrcle do plein air, on emploie, 
commeobjet qu’on regarcle, une ouverture dans un mur, un 
Iron do serrure on une fenetre. C'est ce que discnt quelques- 
un.s : selon d’autrcs, il s'agirait d'un cercle do lumiere projcto 
sur un mur 

X. Le dernier exercico consisle a rogardcr attentivement la 
lumiere qui penetre par une ouverture, ii I'interieur d’une 
chambre ; il ne differe done pas du precedent b II faut cepen- 
dant remarquer que d autres, comme dixieme cercle, nom- 
ment « le cercle de pensee ». 

On pent varier ccs exercices en changeant I'ordre de qua- 
lorze manieres differentes. On pent, par exemple, fairc les 
exercices I a X dans I'ordre donne ci-dessus, en commen- 
cant par le cercle do lerre, mais on pent aussi prendre I'ordre 
inverse : ou bien on pent aller de I a VIII, puis a reculons. 

Cos exercices pratiques, bien fails, assurent a I'ascete une 
puissance extraordinaire. Par le premier, il obtient le pou- 
voir de se multiplier lui-meme, de voler ii travors les airs ou 
de marcher sur I'eau ; de S(‘ creer une terre sur laquelle il 
pout marcher, s’asseoir, se lenir debout ou se coucher \ Par le 
second, il pent creer la pluie, les rivieres el les mers ; faire 
trembler la lerre el les montagnes sur lours I'ondemenls, et 
secouer les domeures dos humnies. * Par le Iroisieme, il peut 


1. Le terme employe est aussi bien nloka f[uedk('ifa. 

^ 2 . De tout ce ipie tiisent Hardy et Ctiilders. pass, cites, ou pent conclure 
rpie dloka, si^mitient a la fois « lueur ** et wospace ouvert, perspective libre », 
u'a pas rtf'* citmpris par tout le nioiid*' dans le iin'me sens. Le tlernier cercle 
s'apptdle celiii do jiarirrhitnnikdi a. •< espace liinile •». 

d. Lt' s(deil fait [*araitre la t«‘rre. eii scpar.int. par ses rayons, le inonde 
visible (In chaos. 

i. Cost aussi ce ipie peut faire le dieii tlu cieL Mui doiuine les eaux ce- 
lestes et qui (‘st iMi luoiue temps le 411011 «h' la pluie, de I et lair et du tonnerre. 
11 n'est pas tout li fait exact de dire emmue Vassihef, H. Ud, (|ue les Saints 
les plus antitpjes n'auraieut pas encort* pretciidii tloiimier la pluie, etc.fle 
Huddha fi^Mire bien certaiiiemerit ctuniiit* ilieu tie la pluo*, et Anaiitla cminait 
une tormule maj^utpie pour faire tlesctuulre la pluie, tians st)U role de Ilrha'i- 
pati. tjui est la voix tllndra: le tonnerre acconipaiine et suit 1 eclair. 
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faire sortirde la vapour do toutes les parties du corps ot fairc 
tomber lo feu du ciel : la gloiro qui sort do son corps sup- 
prime la lumiere des autres etres ; il pout chasser robscurite 
ot enflammer a volonte le bois ou d'autres substances intlam- 
mables: produire une lumiere pareille a I'ceil celeste qui voit 
tout, ot faire do sorle. quand il ost sur le point d'ontror dans 
Ic Nirvana, quo son corps disparaisse dans un enibrasemont 
lumincux Par le quatrieme exercice. il pout so mouvoir 
aus?-i rapidoment quo Pair, et causer une tompete toutes les 
fois qu'il le veut. Par les autres exercicos, il peut faire 
paraitrc des figures de difterentcs coulours, changer tout 
objet on or le colorier on rouge ou on blanc, faire que ce qui 
est mal et impur devienne bon et pur : faire paraitre a la 
lumiere ce qui etait cache ou avail disparu; pe'netrer dans les 
ravins des rochers et les profondeurs de la terre: traverser les 
mill's et les romparts et chasser toute souillure. 

Inutile de dire que tout ceci est parfaitement vi'ai. an point 
de vue poetique. comme description de tout ce quo fait et 
accomplit le Dieu du Jour et du (iiel. Les dix arts sont les 
Dix forces (dacabala) du Muddba. dans lour forme la plus 
ancienne, non encore spiritualisee. Accomplis par des Saints 
terrestres. cos actes magiqiiC' no sunt quo des imitations de 
CO quo fait le grand Magicien cideste. et il est parfaitement 
explicable (jue cctte imitation ne i>o piiisse manifester que 
par des jongleries. f,omme h's |{oiuldIiistes. les Yogin<, eux 
au^si. pretendent posscaler cos dons do thaumaturge; ils 
font (lependre cos pouvoirs du plus liaiit degn; de eoneon- 
Iration. qu ils appelleni Mainjnina ' . IL no so servent ccpcn- 
dant jias de ccrcles arliliciels, mais de ceiix qui existent dans 


1- lost lo nirino niylho quo rolui ,l„ |4i,-iii\ (|iu disparait 
rayons. 

Aiiisi ,|Mo lo faisait lo rt.i Midas. 

■I- C.o>.t an t„rid lo ,„o|,n. „„q ,,„p i,, „ 

'lie- 'inmah,, o| „ j,„i>;|orio 

ontro .1 jiou piis sNaiiiivinoii. 


ilans It'S 


arto iiia^;!- 
Sent on 
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la nature ; le soleil. la lune, ct les dtoiles Ils sont done 
doues du memo pouvoir quo les saints bouddliiques qui so 
sont ddja exerces on uno existence anterieure. 

* Jusqu'a quel point les Bouddhistes ont ou avaient cons- 398 
cience de la base purement mythologique dc leur mysti- 
cisme, est un point qu’on no pent determiner a I’aide des 
donnees quo nous possedons. iSous pouvons alErmer d'autant 
plus nettement quo toutes ces pratiques mystiques — qu'on a 
I'habitude de considerer avec un certain niepris, comme Jes 
developpements parasitaires de la doctrine preeheo par un 
certain Sage nomnie Siddhartha ou Sarvarthasiddha — re- 
montent, quant a leur origine. a un passe loinlain, lorsque 
la Congregation des Saints n'exi<tait pas encore sur la 
terre. Du reste, roxistence prebouddhique, e'est-a-dire pre- 
historiquo, de ces exercices mystiques a I'aide do cercles. 
etait bien connue des Bouddhistes, car ils ont pris soin de 
nous apprendro que cos precedes magiques etaient on vogue 
plusieurs millions d’annees avant Tapparition do Qakya- 
siriiha 

Les dix cercles universaux so nomment Krt'imai/afana 
die/ les Soplenlrionaux. Les cercles magiques - ot autres 
jii'ocibles merveilleux no leur manquent pas. An premier 
rang so placent les Dliarani^. rorniule'' iuagi(pi 0 '-. qui. comme 
le nom le donne diqa a ciiti'udre. «ervent d'amulettes salu- 
laires, ecartanl le mal, do talisman-^ ou de signes mysterieux 
(qu'on nomme ordinairomeiit rdl-^li/l' \ 

4. \(His ne jiniivnii'i pa? I'nti'i'r n-i dan? plu? dr d'dail?. rt nnu? rrnvciyuns 
an tr(d?Unm' cliapitr.’ du Yix/dsi'/li'i. ipii I'-t cniisai'iv tout entuu- aux ilou? 
inii’aciileux, 

t. DJintniiuipndii , 1. 11. 

2. Dans T.trau.Uha. ('lesi luchh' des lliiildliisniiis, p. liiS, il cst question drs 
|■''rl'le? uiaLTiqurs ; on ni uoiunn* un, Ir i-ondr Ma.v.ijala ; ilans lu uuunr livrr, 
p. 22S, il r?! qiU’stion dr? 4 i-ri-rir? Unrl.i, Dr iiiriiir, ir nom d'un Sauiadlii 
Apkrtsna, dans Ir l.tdiis, 2 >4, doit ?r rattarlirr ,i 1 rxrrru'r du erndr d rail. 

1. Ii/iii ra III sirnilir « rcllr qui ron?ri’\r. ron?i'i’vatnrr ». I\ii/,s/iii , « aiuu- 
Irttr. ?irii,' invstiipir, iiioyrn prr-rrx atif pent siunilier au??i L‘tyinulorii|Ui‘- 
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Los Dhuranis n'ont pa> toujoiirs la memo forme, Lion quo 
toules aienl ceci on commun qu'elles servonl a cliassor lo 
mal et a assurer lo surcos. Parfois, ce no sont pas de veri- 
tablos formulos, mais ties poomes Jo contenu mystique, dont 
la longueur peut aller do 8 a oOO couplets. En teto se place 
la maxime fondamenlalo [Ijijamantra). qui est repetee au 
milieu; a la fin sc trouve co (pi ’on nomme la louango * on 
la glorification Los Dluiranis qui accompagnent li'S princi- 
paiix livres dcs Septontrionaux, on fijrment une sorto d'in- 
troduction, ot dans co cas, ils correspondent pour lour carac- 
terc ossenticl, aux pieces de vers qui, Jans le ^lahabharata et 
dans d'autros ouvrages, sont mis au commencement et a la 
fin, pour indi([iier lo but principal Ju livre et en recom- 
mander la lecture comme meritoire. A la plupart des Puranas 
s'ajoute do na^mc une Louango ou Glorification devcloppec 
[MiihiitDiija) comme appendicc constant. 

D autre part, les Dluiranis no contionnent souvent ([ue des 
mots sans liaison, do l a abracadabra o : on peut alors los 
qualifier dc formule cabbalistiquos L Pour co qui regardc la 
nature et Tusago de ccs formules, elle.N ont tant d'analogio 
avec los llunos des ancions Germains et Scandinaves, (|UO 
nous pouvons Icur aftriinnu' la memo origine. Avant I'in- 
troductioii de recriture, les lUines blaiont des formules magi- 
quos et des sign('s auguraux ; il en a du etro de un'me di's 
plus anciennos ilakslu'is ou Dluiranis. Go qui s y trouve di“ 
partienlieroment bouddliique, no pourra (“tro roconnu quo 
lorsquo nous aurons a noti’o disposition un plus grand 
nombro de cos formules do conjuration, do magic et de bi'nd- 


nioiit n ripiiqi i \aliiiii, “.'irilc, p/n/liic/i'riii/ii n, I'.Tr y(ik!>lirili ’■ ronsrrvor, 

garclcr fi. Ln tniit I'as, (* est ri-tU' ({u'pni ;l I'ue P’n \ue eu transori- 

\ant rakilid par ithiinini. 

1. L'.'.s.. -I'.i . liuriioiir, Introtl. :.tl et 1:21; Va3.3ilirl', [1. 1422. 

-• Lrs l.piiiiuk's plans 1 l’/.pp///v sc coiiippjsp'nt pIp- vpip-atil's pIp' iiippIs Ip'^minins, 
plans ksppip.Js ppii ppnit rep-piniiailrc plea iipjnis pIc Diirp.l, 1 llpH-aU' iupUoiuip’, et 
d 'a n t res p 1 (' e s s P’S- 111 p res . 
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diction. En tout cas, le genre n’a pas ete invente par les 
Bouddliistes duiXord, et n’est pas leur propriety exclusive ; on 
pent adniettre que, dans leur forme plus ancienne, ces for- 
mules constituent le germe d’ou s’est developpe plus tard 
toute la litterature des Tantras, on poesie mysterieuse de 
rinde ^ 

Le lien entre la meditation pure d'lm cote et les cercles 
universaux et les Dharanis de I’autre, doit se chercher en 
ceci que les derniers sont destines a feconder la premiere, 
a developper pratiquement le pouvoir magique auquel on 
s’est prepare parune sagesse superieure‘. C’est pourquoi les 
Yogins. tout commc les fils de Buddha, s'occupent de magie, 
et du Y'ogin arrive au troisicme degre de sagesse. il est 
dit * qu’il a revi^tii I'amulctte, la rahshd *, alin de donner 400 
a entendre qu'il est dovenu puissant en toute sorte de magie. 

Mt'^me sans la declaration expresse des Bouddliistes eux- 
mc’^nies nous saurions que c'est t^lakyaniuni qui a revele 
les Dharanis a I'liunianite. Ce n'est que chez Ini que la 
magic peul avoir son origino : il est le pins grand des sor- 
ciers — les heresiarqucs temeraires le senlirent a leur con- 
fusion — de meme qu'Odhin, le plus pui=;sant des thauma- 
turges, a invente et onseigne aux autres les Runes. Ceci 
n est p;is en contradiction avec le fait (ju'ailleurs Avalokit- 
ecvara est nomnie comme I’invcnteur de la memo formule 
magique on six syllabes ' que le Buddha enseigna a 
Ananda ’, car Avalokitecvara et le Buddha sont nn, avec 
cette dilTerence que le premier personnifio le present, le 
second le passe. Ceux qui attrihuaient I'invention a Avalo- 
kitcQvara pnwf'nt avoir voulu dire quo la formule etait rela- 


3. Cdinp. Vassilit'f, pas>. riti'*. 

4. tsdrvadarrtina. S. 

1. Note sur Yof/</s. 'A, 00. 

noilj^^son. Ess, to, 

A. Prol)at)h'inont les six saisons. 
i. Hurntaif, Inf rod. Oil. 
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tivement recente, mais il n’cst nullomont bosoin dosupposer 
cela, vu que, dans certains ouvrages de I'Eglise septcn- 
trionale, Avalokitecvara vivant ost un etre beaucoup plus 
considerable que tous les Buddhas morts rcunis. 

II y a, dans los meraoircs d'Uiuen-Thsang, une notice tres 
remarquable sur le sujet qui nous occupo ^ II raconte qu'au 
premier concilo general de Rajagrba. ininiediatement apres 
le Nirvana du Seigneur, on redigea cinq Pitakas, a savoir 
les trois Pitakas oHiciels ou canoniques , le Samyukta- 
Pitaka ® et le Pitaka des Dbaranis. qu’il mentionne ailleurs 
sous le nom de Pitaka des Vidyadharas \ Nous verrons plus 
401 tard que le premier Concile *. aussi bien que le second, 
pourrait bien n etre qu une fiction mythique ou dogmatique, 
mais. malgre cela, le renseignement du docteur chinois peut 
etre parfaitenient vrai, pourvu qu on en comprennc la veri- 
table signification. II n y a pas la moindre raison de supposer 
quo les formulesniaglqu(.*s, en taut que genre litteraire, soicnt 
plus recentesque lesSuttas, le Vinaya et l Abhidharma; c ost 
plutot le contraire qui est vraisemblable. La collection, telle 
qu elle existe mainlenant, ost-elle aussi ancienne quo los 
trois Pitakas ^ C est lii un point (|u’on ne pent ni prouver, ni 
alfiimer avant qu olio ait ete publi(“e. dependant nous posse- 
dons assez de donnees pour concliire que le Pitaka des Dba- 
uinis e^t le pendant do 1 Atliarva-Yeda, comme los Trois 
Pitakas le sont des Trois Vedas, D'abord, T.Vtliarva est prin- 
ci[)alement une collection d incantations magiquos, do tor- 
mules pour bannir des maladies, do conjurations, etc., de 
sorte que la nature des deux collections est la memo ; dTin 
autre cote, il y a des points de ressemblance pour des details 


Julii'n. \o,/, //. /'*•/. hoHtlflh. III. .iS. 

C'. Le sens ile siim,inl,la clans ce ccmlexl.- nVst p.ss sur; ecniip. Vasilief, 
L. li:,; JulR.n. pass, ..ii,'.. el liurnouf. /hOW. 1!I, C est prchalclement llurnciiL 
qu, a t, le sens c-xacq ,,n Iradni.sanf par „ ecnrt .. et le Saiuvnkta. (>. ecr- 
lespc.ml Mv„se„.blal,len„.nt an Sainyukta-Nck.ha, nne pa.-Ue ,k, Sntt.a-PUaka. 
<• l.cs \idyailli,aras s,,nt des Anpes cu Uc'mc's, 
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secondaires. C'est ainsi que I’Atharva est attribue aux << Athar- 
vans ot Angiras », les Aiigiras sont des messagers celestes, 
des anges *, cc sont done des etres de la meme nature que les 
Yidyadharas, auxquols on rattaclie le Dharani-Pitaka. Un 
autre trait de ressemblance onlre les deux collections se 
trouve dans I'emploidu mot Jinlaija « coeur Un des appen- 
dices de I'Atharva s'appelle « le cceur d’Atharvan », et une 
des priercs qui font partie de cct appendice « le coenr de 
Kubera. » Les Dbaranis, dies aussi, sont eonsidLU’e'es comme 
« le emur des Tathagatas et des Bodhisatvas », et une col- 
lection de priercs est intitulee « Cmur de I'Eclair » 

Les elaborations que doit subir la formule magique avant 
d’avoir I’ctfet desire, d'apres les indications de la litte'rature 
hindoue \ sont assez connues, niais on n'a pas encore 
recherche comment les Bouddhistes septentrionaux elaborent 
lours forniules. 

Les deux divisions de I'Egliseconnaissent, comme d'autres 
sectes mystiques indiennes, ce qu'on appelle les uiudrds, 
e’est-a-dire « estampillos, sceaux, types », expression qui 
designe les dilfe'rents signes symbol iques qui se font avec les 
doigts. 


' Parmiles iO Karmasthanas, on comptc aussi la considc- 40 
ration ou meditation des dix formes degohtantes quo pent 
prendre un cadavre : gonlle, bleuatre, pourri, plein de trous. 
dechire *, disloque, mutile et eventre, tache de sang, con- 
vert de vers, un squelette. 

1. Et 3 'nioloi;if|MPni(’nt aussi. oii'/iras est le nu'uie mot que le grec angelos, 
d uu viont nt>tre aufje. 

Vasilief. /?. U'i. IJunifUf. ln(rod. 

■3. Eiitrc autrc'^, Siirvudm y ^ lai’ons dc lc3 '’la- 

borer, noiiihre rjiii eorre^pond a roliii dt's een'les universaux. Cost da rcste 
la scale analo^do entre les tleux arts. 

I- Hans le text**, vikkhitifitff, expres'iion <|in. dans le \ isiHld}ii-yia^<}CL et. 
d’apres celai-ci. ehuv Hardy. M. est expiniuee par : < mange par les 
chiens. les eliaeals. ' tc. » 
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Lc but de cetto li?>te, qui sent la sallo de dissection ^ n’ost 
pas tant, scmblc-t-il, de rappcicr an sage le Memento mori — 
car pour cela il y a un autre Karmasthitna, ii savoir « penser 
a la mort » — que d’exercer scs nerfs, ce qui peut aider lc 
Saint dans son Saniadhi ot lui est certaincment fort utile 
quand il doit fairc dcs operations magiques. 

La methode que suivenl Ics Septentrionaux pour endurcir 
l ame n est certaincment pas moins approfondie. Afm d eveil- 
ler riiorreur de tout ce qui est mondain ct habituer I'intel- 
ligencc a I'idee qu'il n'y a rien qui merite quelque affection, 
il est prcscrit a l ascete de regarder, d'abord unc pariie do 
son propro corps, puis son corps tout entier, puis son entou- 
rage, et enlin le monde enfier comme un ulcere, une pus- 
tule, une charogne. Un homme qui s’est penetre de ces idecs 
pendant quolques jours, linira merae par avoir lc degout do 
la nourriture *. 

403 ' Une chose de la plus grande importance, dans la medi- 

tation devote, est I’art de regler et de retenir la respiration. 
Itetenir la respiration se dit pethnhinma. Etymologiquement, 
le mot peut aussi signifier la duree plus ou moins longue de la 
respiration, ct aussi la longueur, la duree d’une inspiration ou 
d une expiration. En reliant entre dies, ou pliitot cn confon- 
dant ces trois signilications, ct en mesurant localement, tem- 
porairement et par le calcu! la duree d ime respiration et 
d un arret de la re‘;piration, on a construit un systbmc de 
respiration philosopliiquc, (jui e>t deja assez developpe' dans 
le\oga. he pr/hjnijnnia (>^,1, en cITet. con.sidere comme un des 
8 logaiigas micessaires; avec unc equivoque intentionnelle, 

a. Lc "idga et Id BiiiirliJhisine noiia rappellent eoiifinni'llfiiiriit la tm'ileeine. 
Il evt assez priiliable qn'il I'aille rlierelii'r la rause i|i. eii plienniin'nc ilans le 
fait i[ue, flans lies .ie^-s aiieiens, le si, icier el, le iiieileeii) ne I'aisaient ipi’iin. 

•I. ^a.'.slllrf. l:j,s, — l,a |||.■■|ne enneeptinii aiiiialile iln iiioinle se retnmve 
Jans res ver.s Jn Siirrrnlm'ifi/if/S. L, ; ■. Le niiiine. raiiiant et le ehieii, en pre- 
sent e il lui sell! et niiaiie einps ile I'einiiie, penseront ;i trnis ehoses ilillerentes : 
le pieniier, inie eh.iroene: 1,. s,>eii,|(|, m,,. ainanle. le troisieme a ile la 

iiiiurntiire . 
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on I’explique ainsi : <' jiranotjuma cst I’arrct du mouvcment 
d’inspiration et d’expiration », mais aussi, quoique d'linc 
facon un pen plus cherchee : « pr. est la distinction des 
mouvements d'inspiration et d’oxpiration ‘ ». Pour ce qui 
concerne Fart de compter les inspirations et expirations, 
on pent dire que la respiration rend les memes services 
pendant la meditation, que le pendule pendant les obser- 
vations astronomiques. On ne pent prouver que cette 
mesure de la respiration se rattache a des pratiques me'di- 
cales ; mais il est certain que le Yogin emploie volontiers 
des termes medicaux; il parle entre autres du c vomissement 
de Fhaleine ^ 

Chez les Bouddhistes, cux aussi. Fart do retenir Fha- 
leino et do compter les inspirations et expirations cst lie 
inseparablement a la meditation ^L'art, d'apres eux, est une 
invention des Pratyokabuddlias; cola est exact en ce sens, 
que le Pratyckabuddha Dovadatta. autrement dit la Lune, a 
(ite considere, depuis d('s temps inimemoriaux. comme un 
grand e mesureiir )> du temps, do telle facon qu’on a cru 
decouvrir dans les mots qui designent la lune, dans la languc 
indienne comme dans les langues germaniques, le sens idy- 
mologiquc de « mesureur, mesure. » 

Chez les Meridionaux, Fart de respirer pliilosopbiquement. 
qui est compte parmi b’s Karmasllianas, n est pas moins dc- 
V(doppc. Cieneralenu'nt [)ai'Iant, Fexereiec cousiste en coci : * 40 
on fixe Fattentiou sur sa propre ro'^piration, on la rattachant a 
16 objets de la meditation. 11 est evident que le nombro des 
objets doit etre seize, ear seize est le nombre plein de la 
Lune. du Pratyokabuddlia Devadatta. Ouant a 1 exercice lui- 
meme, on le decrit a [leu pres aiii-^i ' ; 

(( Apres s'etre assis scion les regies do lart, le penseur 

1. Xnijns. '1. tl). 

2 . Ytxfas. 1 , 

•1. Vassilief, Il . l.'J'.i. 

1. D apivs Hardy, E. .V. Nous avon^? beaucuup abivur. 
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fait avec reflexion ct un esprit calmo une inspiration et une 
expiration. En prenant longucment halcinc par les fosses na- 
sales, il remarque comment it a pris longuement haleine. En 
chassant ensuite longuement I'haleine par les narines, il re- 
marque comment il l a chassee. En respirant brievement, il 
fait en lui-meme la remarque correspondante. Quand il est 
arrive a la claire conscience que le commencement, le milieu 
ct la fin de toutc haleine viennent du corps, il prend la reso- 
lution dc faire avec reflexion une inspiration et avec rthlexion 
une expiration, A.pre5 avoir arrete un moment le mouvement 
dc la respiration, il prend dc nouveau haleine ct on ponsant 
comme il Ic fait, il maitrisc ses sens. Puis il expire dc 
nouveau I'haleine. avec I'attention necessaire. A ce moment, 
il se representc la fcdicite ([ui so raltache a la meditation du 
premier degre, et pendant cette meditation il fait encore 
des mouvemenls d'inspiration et d'expiration. De la meme 
facon il repete I'exercice, on axant continuellement d'autres 
objets presents a I'esprit. ontre autre> I'idec que la decom- 
position des Skandhas est suivic du Nirvana, et enfin I'idee 
que, on possedant la clairvoyance, il pourra, on pensec, 
s’oxalter, pour ainsi dire, jusqu’au Nirvana. Pendant cette 
meditation aussi. il fait des mouvemenls d inspiration el 
d expiration. En continuant ainsi rexercicc avec 16 objets 
divers, on dompte les sens. Alin di‘ reussir, lascete doit 
observer soigneusemcnl >cs narines. pendant qu il se sort 
de 1 intelligence comme d une rene et dc la sagesse comme 
dun aiguilloii Des ([u'on apcr<;oit le signe [nimitta). l excr- 
cice a r('ussi. 

2. Correction boieUlhiquc do'? li^-nes portiques i]i' l.'i : 

t.-ODsulf'-ri' r.itiM' rofunu* I«‘ inailm «lu rti.ru 
hi In forji'. fonimu If* c(i-ir Ud-inemi’ 

L uilrllig'<*iiri* rofniiH* Ir romlur{«Mir ilii fli.ir 
If l.i rnii».rifiirr l.i \olonlr' rnnnnf l.t n'-itu 
I/*' flu- -.onf AiU D > fln vaiix 
hi If fmaiii »1(* Ifui acfnitf l,i 

Manu. 2. 


I’l.tH tf 
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* Nous croyons avoir prcte I’attention nccessaire aux qua- 403 
ranto Karmasthanas et a ce qui lour correspond dans I’Eglise 
septentrionale. En dehors des Dharanis, les elements de la 
magie philosophique sont communs a tous les Bouddhistes, 
de sorte que c’esl la facon particuliere et systematique de 
les reunir qui seule pourrait etre consideree comme poste- 
rieure a la separation des deux divisions de I'Eglise. 


10. ApERCU general de SENTIER DE LA VERTE ET DE LA SAGESSE. 

C’cst undes traits distinctifsdu Bouddhisme qu'il recherche 
moins la simplification que I'extension, qu'il s'elTorce moins 
de trier les notions traditionnelles que do les concilier. II 
s'efforce d’etre largo et liberal, et s’assimilc par consequent 
les elements les plus hetefi-ogenes, apr&s leur avoir fait subir 
les modifications necessaires. La fa?on dont il a eleve avec 
des materiaux divers un edifice majestueux temoigne d’unc 
inge'niosite pen commune, et aussi d'une patience infinio 
dans le developpement des plus petits details. 

L'aporcju le plus complet des qualites qui doivent distin- 
guerla conduite do I’liomme reellemont sage of vertueux, se 
trouve dans le Lalitaristara. Ccs qualites. an nombre de 108, 
y sont designees par le nom de Dharmalokamukhas, e'est a 
dire points principaux du domaine etendu du Dharma 
Rc'unics, elles forment I'ideal, pour ainsi dire, d'une vie 
saintc. Elies ont aussi uneorigine celeste. * car e'est le Bodhi- 406 
satva, sur le point de descendre sur la terre, qui les revela 
aux anges dans I'assembbV des dieux, comme tous les 
Bodhisatvas I'avaient fait avant lui '. 

1. l.iiVilav. 34. .tldkamiikha ost forme, il apri's nous, sur lo inodi'lc de 
dihiimnklta, point principal des regions de I'horizon ; (iloka « cspace nuvert », 
autant i|u'on pent on determiner lo sons, ost on f.ait synonyme de (liras, 

" les dill'erontos directions ", I'osparc dans toutes los directions. 

1. On no pent .attribuor aux tils de Buddlia I'aflirmation quo toute verib- 
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Dans cet apercu general, on decouvre facilement plusieurs 
groupes, dont chacun conticnt plusieurs articles, on nom- 
bre inegal. Un certain nombre de ces groupes ont deja ete' 
mentionnes dans les pages precedentes, et nous ponrrions 
par consequent nous dispenser dc les traitor de nouveau, 
si nous ne trouvions dans la listo plusieurs termes avec un 
sens difTerent de celui qu'on leur attribuc ailleurs. Parfois 
la liste semble en contradiction avec elle-meme, et la porlee 
qu’on donne a telle qualite ou vertu n’est pas d'accord avec 
le sens que Ic Dharmalokamukha devrait avoir d’apres Ic 
contexte Nous examincrons maintenant la liste, article 
par article. 

1-4. L'c'numeration des quatre premieres qualites n'a evi- 
demment d'autre but que dc fairc ressortir qu'un horame 
qui va entreprendre une lache doit le fairc avec bonne 
humeur et devouement, s’il vent avoir chance de re'ussir. Cc 
sont : plaisir (et foi ’), bonne humeur, gaiele ct joie. On 
expliquo ainsi pourquoi sont requises ces qualites : la foi 
conduit a une resolution indbranlable ; la bonne humeur 
eclaircit I’esprit trouble; la gaiete conduit au succes, ct la 
joie a la purilicalion de I'espril. 

.'i-7. Trois clioses qu’il faut maitriser : le corps, le langage 
ot l ame. Par rassujettissemenl [yamrara] du corps on reste 
libre des trois peches corporcls ; (m maitrisant la langue, on 
evite les quatre peches qu'on commel cn parlant ; en domp- 


Cunimonce avoc !c dernier Talh.igal.-i. C'cst l.i une thenne (|m leur .a i'(r gra- 
tuiti'iiieiit iin'tOe par des savants europ<''en<, niais ipie le liuiiddhisino na 
jani.us sduti'uuc. 

2. Ceci pent avoir et'' cause, en partic. par des cliangcnients postcricurs 
dans le te.xtc. 

■J. i,'rrid(l/iii, la signification « foi » nc saecorde pas hien avec cc rpii suit; 
cepeiidarit I'ctlet ([ii'on .attribuc un peu plus loin .i cette qualite, prouve que 
le red.ieleur de I apercu prenait le mot daii-s cc sens. En d'autres ternies : on 
,1 ailiiiH dans la liste un troupe de mots, pris on ne sail il'ou, s;ms lueii com- 
prendre ce que b- preiimu' iind voiilait dire. 
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tant Tame on se gardera de la convoitise " du bien d autrui, 
des mauvaises intentions ' et des vues erronces. Lcs trois 40 
peches corporels sont I'homicide, le vol et Tadultere ; les 
quatre transgressions du parler sont le mensonge, la medi- 
sance. la brusquerie et le bavardage oiscux. A part le mot 
sahivara, pour lequel on emploie aillcurs il’ordinaire le 
synonyme sainyania, cette trinite de peches, avec la defi- 
nition de chaque vice, a ete prise dans Manu de sorte qu'il 
n’est pas etonnant que les Meridionaux aient absolument la 
meme division ^ 

8-13. II faut toujours etre rcmpli de la pensee {anus»irti) 
de six objets : le Buddha, la Loi et I’Eglise ; le I’enoncement, 
la moralitc et les dieux. En ayant le Buddha toujours present 
a I'esprit, onparvient a une comprehension juste; la pensee 
continuelle de la Loi donne de la clarte quand on proclame 
la Loi: la pensee de I'Eglise nous conduira dans le droit 
chemin. En songcant toujours au renoncement, on arrivera 
a se defaire de toutes les hypotheses (necessaires a cer- 
tains egards, mais au fond inutiles) Penser aux preceptes 
moraux est surtoul utile quand ils’ugit de remplirdes devoirs 
jiicux, el la pensee des dieux eleve I’esprit. Tandis que le 
groupe precedent nous montre brievement et essentielle- 
ment nos devoirs a I'egard de nos semblables et nous impose 
la uecessairc domination de nous-mi'iucs, on voit commencer 
ici la lisle des choscs que nous devons faire ; il ne sulfit 
pas dene pas faire le mal. il est encore necessaire de deve- 
lopper le bien. Il faut supprimer les branches Irop luxu- 
rianles, el tievelopper les bons gernies, c est-a-dire les ten- 

4. i.a honnf It't’nn t'st Uaiivi. le. ■*. 

1. .Manii, I J. -I. I.i's liOliniticMis lies tiTiiii’S. ilan'; .Manu, sKUit a la I'ois plus 
largi's I't |ilus li's units ipi on v finplcin rnpre-sentent vraiment des 

idi’cs ; dans la lisle des Dhanii.ilnkaiiiiiklias ce sent des ciii-ps .sans .line. 

Par (‘M'liiplc suns It' niid vaciilim'iii itn, rhez Childers, Ihcl. iiH : rniiip. 127. 

:s. I' ri'iiuiu'i'uii'nt ■>, pripprcnienl " I'acte de l.iisscr .allcr, d abandon- 

ner, de i-filer, saeriliee ». Les rcligicux prennent surtunt I'lU'i" dans le sens 
do " cessiiin lie Ineiis .au pndit de I'Kglise. « 
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dances elcvees de notro anio. Lcs six qualites enumcrees 
dans ccgroupcsont comme autantdc mesnres de precaution, 
qui doivent faciliter la croissance tranquille des bonnes 
semences. Les petites plantcs freles qui naissent de ces 
semcnces * doivent etre cullivecs avee soin. C'est a ces 
sortes de plantcs qu'on pent comparer lcs quatre subdivi- 
sions du groupe suivant. 

14-17. Amabilitei'ou : bienveillance), compassion, enthou- 
siasme joyeux et inditTerence. La premiere qualite doit nous 
mettre en dtat d'accomplir tout('s les ceuvres relativonient 
bonnes La compassion nous cmpeclie de fairc du mal 
aux autres. L'entbousiasme joyeux nous fait pousser a bout 
toutes les entreprisos. ct i‘jndin'erenc(> nous conduit au 
mepris des desirs sensuels. Le sont lii les quatre Brahma- 
viharas qui. comme nous I'avons dejii vu. sont directement 
empriintes au Yoga Au fond, les mots employes signi- 
fient : disposition amicale. compassion, sympathie joycuse 
et equanimite. 

18-21. II y a quatre points de contemplation ou de medi- 
tation ; ' rinconstance, la misere, birrealite et rabominablc 
laideur (du mondei. La premiere meditation eleve I'esprit 

1. I.ps bninif^ iTont qu'iin iiB'ritf' rflatil', pui'^ tiiu*, I'nnimr noiH 

rav('tn<! vu. la distinction du bir*n du mal tli^parait tiuaiul on est arrive a un 
point (Ip vue ple\e. 

2. Los paroles de K(q>ppn. die Itehf/ion des Buddha. 4i8 : n I'aiTection 
universdle t'nvers Ips nvalures ifnnitri est Ip novau reel dp la morale 
bouddhiipip, Ip trait rondanipiilal el caraetpristifiutMiu llomldhisme », nn'ritt'nt 
quelrpip pclain'isspnient. Tons Ips hoiumps dtuvent rtre atl'pctupiix. bituivpi!- 
lants, envprs t(*>us Ips otres. Mai*! Ips homines ont tant de devoirs dillerents 
((UP tons ne peuvent pas se inontrer toujours p^^alement bienveillants : Ic 
f^oldat, par expiiqilr. dans Ip tuinulb' di' la batailb'. p^it bieu oltli^o'- dp s(mger 
a autre eliosp. i.p«?i pniinpioi la /naifri est Ic signe distirn'tif du brahiuane: 
mnifrtt hrah/navtt i/rtfafe^ n Ip lirahnianp pst ilit anf‘ptii('u\ ' dit Manii, '2, 87. 
Parnii les itrahiiiaiips. re sont a ieur tour les Vatm qn, doivpiit le plus liriller 
par la bituivcdlanec. NaliirpllpiiiPiit les roju-'s dp^! Vatis. nnunes des 
antres spptp=(, up ppuvput pas Ipiu rtrp mb-rieurs A ppt i'gard. 

d. Bratyauek.'fhd^ ailleurs .sunjhd « rtuisenuiri'. .. 
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au-dessus des tendances sensuelles, etherees et ideates (et : 
au-dessus des tendances dirigees vers Ic monde des instincts 
sensuels, des formes et de rinforme). La consideration de la 
misere do ce monde detruit I’attachement. En faisant atten- 
tion a I’irrealite (de toutos choses) on en arrive a depouiller 
I’attachement profond quo I'homme a pour soi-m^nie, et on 
faisant attention a la laideiir (du monde) on cessera d'en 
subir I'attrait A Ce sont la les quatre points de meditation 
bien connus dans le Yoga, * et dont mention est aussi conti- 409 
nuellement faite cliez les Meridionaux *. Le lien qui rattache 
ce groupe au precedent doit probablement etre cherche en 
ceci, que les deux groiipes, bien que divers de nature, sont 
cependant egalcment indispensables comme preparation a la 
veritable meditation. Ce n'ost pourtant pas ainsi que le com- 
pilatcur de I'aperou si'mble avoir compris la chose, car ce 
qui suit est une serie do bonnes qualites et d'liabitudes 
louables qui n'ont que peu ou point de rapport avec la 
meditation. 

22-bl. Tons les membres de cotte serie, a de rares excep- 
tions pres, peuv('ut etre ranges par couples. La plupart de 
ces couples consistent en deux mots synonymcs. Do mt'me 
(jue, de nos jours encore, le^ auteurs do dictionnaircs de syno- 
u\mos s’elforcont de cnb'r toutos sortes di' disliiiclions ima- 
ginaires. de meme les redacleurs do I'apercu. se placanl a 
leiir point de vue dogmati(iue, out atlribin- une signification 
speciale a cluujue meml)rc du couple. La siYie commence 
par la honte el la releuue : la jtremien' conduit au calme 
interieur, la seconde au calme t'xterieur. I’uis viennent le 
vrai et le desirable ; le premier nous meiie a la Concorde 
(ou : la paix) avec les dieux et les homines; le second, a la 
Concorde i ou : la paix) avec nous-memes. Le couple suivant 
est la prati([ue de la vertu et le recours aux Irois .loyaux; la 

t II tdut lin‘ <]ans Ic tc\te : . 

1. Vtur haut, p. -ITl. 
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premiere nous fait clicrchcr notre consolation dans la vertu ; 
le second nous preserve des trois etats miserables (en Enfer, 
etc.^ — Puis viennent ; reconnaissance et gratitude : elle^ 
ont pour elfet que la racine du bien fait par quolqu’un ne 
perit pas et qu'on sait estimer son semblable. Connaissance 
de soi-mi'me et connaissance du caractere (ou : connaissance 
410 de I'i^tre -). Par la premiere on approfondira * la (veritable'; 
nature tce qui est essentiel, pai’ticulicr dans quelqu'un ou 
quelque chose) ; par la seconde on gardora I'equanimite 
en presence du malheur d un autre Connaissance du droit 
(du devoir) et du moment (approprid'i ; ccs qualites con- 
duisent a la conception des d(‘voirs, grands et petits, et ii 
une intelligence nette (des choses 'i. La modestie nous fera 
sentir le besoin de completer notre savoir : un esprit qui ne 
se laisse pas abattre rendra un homme capable do sc preser- 
ver soi-mOme et les autres C L'absence de sentiments 
haineux est cause qu'on ne fait pas de mal aux autres Une 
resolution ferme met lin a toute hesitation. La meditation 
du profane (de la laideur de toutes choses mondaines) nous 
fait abandonner toute penseedejouissances sonsuelles% tandis 
que Uabsencc de malvcillance est cause que nous abandon- 

2. Al/na- et salva-jnatn . 

1. All lieu lie i’aiiv ressortir netteuiont. eii pi-t'senco du vague des significa- 
tions iXtUnian et sotvn^ quel Olait le si-ns qu'tui doiinail A cos mots, on a 
imaginuL ptmr plus tie surete, des phrases vides d'ideos, afin de se mettre a 
1 ahri de toute critique. L’aiiteur ne se souciait que des mots, non des choses. 

2. Ce couple doit avoir <'te einprunte a quelque livre de droit ou a quelque 
trfiite sur les devoirs des nus : les deux qualites exigees sout celles d’un juge 
ou dun roi, corisidcre coniine juge siipr'‘ine; elle.s ii'out rien de coiiunun 
avec le monachi<tine. 

•». D apri’s line autre ieiyui : « de preserver sa propre puissance (ou : 
arinee;. » Le passage relatif a ce couple a et.' alt.' re, de sorte qu'il est difhcile 
de .lire ce que portait roriginal. II est seulement clair que le couple indique 
les qualites reqiuscs d’un roi, non cellos d’uu mr.iup. 

*■ se ti'imve ailleurs avec le sens de « mal cause par la sorcellerie on 

iamagie »; done dans le sens du mot feniinin krtt/d. 

■t. Cette meditation est la nieine que ceile sous !r n" 21 plus haul, avec un 
autre muu. 
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nons toiito ponsee de faire du mal aiix autres. L’affranchis- 
sement de tout aveugtemont aura pour consequence d’enlever 
toute ignorance. Les deux termes qui suivent signitient pro- 
prement : I’etTort vers la justice et le desir d'etre juste ; deux 
qualites capitales d un roi on d un juge. II est difficile de 
dire quel sens le compilateur de la liste vent donner a ces 
termes. D’apres lui, la premiere vertu conduit a se baser sur 
I’utilite % la seconde a s’en tenir a la coutume generalement 
recue. Tout ce qu'on peut conclure de cc verbiage, c'est que 
les termes se rapportaient primitivement a la procedure*. — 411 
Nous avons epuise les matieres empruntees a quelque livre 
sur Fart de gouverncr ou sur le droit; maintenant vient le 
tour de la science. 

La recherche scientitique (ou plutot ; FetTort vers la 
science) et Femploi convenable (de cotte science) torment un 
couple qui correspond a ce que nous appelons theorie et 
pratique. La premiere qualite, est-il dit, conduit a la consi- 
deration approfondie de la Loi; Fautre, a la mise en ceuvre 
convenable. Le numero suivant est isole; il est ; la penetra- 
tion de nom-et-forme, par laquelle on surmonte tout atta- 
chement (au monde). — Suit de nouveau un couple : Fextir- 
pation du scepticismc et Fabandon de nos sympathies et 
antipathies — en d'autro termes. Fabsence de prejuges. Par 
la premiere qualite on acquerra la foi dans la science et 
Famour pour elle ; par la derniere, on evitera de blamer ce 
qui n'est pas dans le texte (ou : cc qui n est pas 1 essentiel). 

Los quatre termes qui suivent sont empruntes a la mcale- 
cine, (‘t no sont autre chose que les quatre verites. Ce sont : 
Fliabilete dans les Skandtuis qui conduit ii la connais 


fi. ArlJia : co iiidt pent aussi sifjnilii'r : " proers ; Ic hut vist'' ; intontion ». 
1, Oi'ri soiiiblo sini.'iilit>r ; uu iiu’ai'oin punt I'tre vorsd daus los Skandhas, 
c'est-.i-dira subdivisiuns, de son luetier i mais uul ne peut etre verse ou avoir 
de I'habilcte kni/rab/a) dans les cini) agreijats quo les Buddhistes appellent 
Skandhas, Skaiiil/uikaiicah/a, d est vrai. pourrait sienilier « Cdat sain des 
Skandhas », inais ce sens est encore inoins satisfaisant . 
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sance exacte du mal ; Tharmonie (ou : I’cquilibre) des 
elements qui conduit a la suppression de I’origine (de la 
souffrance) ; I'annulation " de la cause (do la maladie), qui 
amene la reflexion sur le cliemin qu’il taut suivre ; 1 ac- 
quiescement patient dans le non-naitro, qui conduit a une 
conception claire ’• de la suppression. 

52-00. Ce groupe comprend les quatre points auxquels il 
412 faut toujours songor serieusenient ’ et que nous avons deja 
appris a connaitre comme les quatre Smrtyupasthanas ‘. 
Les quatre sortes de circonspection concernent le corps, les 
sensations, les pensees et la nature des choses, et tendent a 
nous faire obtenir une connaissance exacte du corps ; a faire 
cesser toutes les douleurs (ou : a garder le calme en pre- 
sence de toute douleur ou sentiment) ; a nous faire com- 
prendre quo les pensees sont semblables a une illusion; a 
nous coiuluire a la connaissance prafaitement limpide. A 
partir de ces quatre qualites, nous nous avanejons dans le 
chemin do la sagesse superieure, do la sanctification. Ce 
qui precede n'etait qu'une sorte de propedeutique. Les 
nunieros 52-82 forment un ensemble, puisqu'ils constituent 
I’enumeration des 37 qualites d im Arhat, dites Bodhi- 
pakshika -. 


I.e mot. ciiiplovi’ (Ians le toxic, siemlio « ('quilibrc des principaux ('b'’- 
mcnt.s » ou <■ liumcurs » dii (■(.ir[>s ; dans Ic iiassajtc donni’ plus liaut, on a 
faussc, ou, si I on xcut, <( spirUnalis('- .. Ic si'ns imidical V(;'ritatdc. 

3. C'est-a-dire : I'clfort pour annulcr. 

4. Ccci sciuIjIc ('tie le sens n spintucl »: le sens r(''el cst : « Ic fait 
d attendro paticuiiuent sans que (|uelque chose Ci savoir : un syuipti'mie de 
maladicj paraissc ou se niontre «. yuaiid le nn'ilecin, apn'-s avoir attendu 
[leudaut quelipic teiiqis .aver la palience m'cessaire, voit (|ue les syinpti'unes 
luortndes iie se renouvellent pas. il pent I'tre ,sur i(ue le nial cst .supprinu'. 
I.'ordre lialiUmd de la d' et 4' iv'.de nn'-dicale a ('tii lei renversi', contraire- 
ment a ce ([ui sc fait aillcurs clicz les Septentnonaux. pour ne pas parler des 
.Mcridionaux et du Vopa. 

1 . \’oir plus haul. p. 301. 

3. Dams ret aperi;u. les 4 Hddliip.idas et les 4 Saniyak]iradli.lnas ne forment 
que deux nuim-ros; e'est ce (pu explique 1 ecart apparent enlre 82 — 31 = 31 ct 
le chill'rc dl. 
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36. Les quatre Bons Exercices % qui tendent a faire aban- 
donner tout ce qui est mauvais et a accomplir tout ce qui est 
bon. 

37. Les quatre subdivisions do la Puissance miraculcuse, 
qui donnent la celerite corporclle et spiritucllo. 

38-62. Les cinq Facultes ; la foi, la force intellcctucllc ou 
1 effort, la reflexion ou memoire, I'attenlion et la sagesse. 
Chacune de ces facultes a pour consequence : qu’on se 
laisse facilement conduire ou persuader par un autre; qu'on 
cHudie bien les choses ; qu'on no fait rien qui ne soit bien ; 
qu’on a I'esprit libre ; qu'on ne sc forme une conviction 
qu'apres une reflexion attentive. 

63-67. Les cinq Forces sont celles de la foi, de refl’ort. de 
la circonspection, de I’attention et de la sagesse. La pre- 
miere force nous fait vaincre la puissance du Malin : la 
seconde fait qu'on ne s’ecarte pas (du but) ; la troisiemc fait 
qu’on ne se laisse pas seduire ; la quatrieme nous permet de 
chasser toutes les pensees ou doutes naissants, et la der- 
nibre est ndcessairc pour quo nous ne soyons pas trompes * . 

* 68-7i. Les sept subdivisions de laConnaissance ou Science 413 
supericure [‘sambodliijanija) : memoire (ou : tradition), exa- 
men de la Loi, elTort intellectuid, desir (ou : plaisiri, calmo, 
attention et equanimite lou ; indifl'ercncei. Cos sept qualites 
contribuent, successivement, a la connaissance convenablo 
de la Loi, a I'accomplissemenl de tons les devoirs, a un 
devcloppemont multiple de I'intclligence, ii la regularite de 
I'etude. an bon accomplisscment de la taelie, a la conscience 
do riiarnionie et a I'indilVerence pour tout ce qui arrive. 

a. Sm- lo pralil'nia ilcs Sc[iteutri"iiaux. iippost- au padhiinn p.'Ui, voir plus 
haul, p. aoi. 

4. La traduction dc cc iu<d nest pas sure. 

1. Cost l,i, soi-disant, Ic sens. ])arce ipu" o’est par I'attcntion {saumdhi) 
quo le penseur s idcntilic, pour anisi ilirc, avec I 'dijet dc sa pensce. La tra- 
duction veritable et craniniaticale est • « la conscience <lu bon ecolier qu il 
doit travailler reguhcronient », ne pas passer brus(|ueinont d une etude a une 
autre. 
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— Ceci ressomble a un roglenient do discipline pour eco- 
licrs, dont les Yogins ct les Bouddhistos auront fait un 
ensemble de qualites necessaires a celui qui veut arriver a 
la sagesse supreme. 

7o-82. Apres avoir quitte Tecolc. nous nous transportons 
dans la societe, et plus particulierement dans celle des bons 
bourgeois. Les hiiit regies que doit observer quelqu un qui 
veut se conduire comme un » honnete homme » et 

avoir du succes dans le metier qu'il a choisi, dans sa carriere 
{miirfja). reviennent a ceci ' : bonne comprehension, bonne 
pensee, bon discours, bonne aclivile 'on : bon metier), bon 
commerce (ou ; bonne profession), bon effort, bonne memoire 
et bonne attention. Ces regies de vie et do conduite, ii I’usage 
des gens do la villo et de la campagne. pouvaient ditficile- 
ment, quelqu'excellentes qu’elles fussent en elles-mt'mes. 
servir do ligne de conduite pour un saint moine, sans (>tre 
idealisees. Cette transformation amene une certaine obscurite, 
mais, vu le but quo se proposent les freres spirituels, celle- 
ci est plutut un bien qu’un mal. Du point de vuo eccld- 
siastique ou philosophique, la bonne comprehension conduit 
dans le bon cbemin : la bonne pensee, ou I'etat il'ame neces- 
saire, nous amene a abandonner toutos l(‘s lictions, alterna- 
414 lives et hypotheses. * Par le bon parlor ' on comprendra 
quelle est la reponse cunvcnable a faire loutes les fois qu'on 
entend une syllabe, un bruit, un cri, un discours. Par la 
bonne aclivite, la bonne (ouvre |)orlera de beaux fruits; par 
une bonne maniere do gagner sa vie ou une bonne profes- 
sion. on sera content d(‘ tout gain. Le bon effort fait qu'on 
atteint Tautre rive (e’est-a-din' un bon port! : une bonne 
memoire. (ju’on prond a cumr les choses auxqindb's il faut 

2, C P't li \<‘ cvMhrr iiriiii-a-'ililiiiifiil.it-miirfiii, cv i|ui litli'ralpinent : 

" rhnmn"to nctiipli' rlit'Miin ■■ i- ('st-.i-diiv rarrii'i'f' 

:i. I il.iiljin : si<;niiir aii'.si ; c.-m pDsaible du auppiisabln, ililpiiiinp, prnnuta- 
tioii, (lillr'i’cnce d npinion, ilimlf, cti-, 

I . On fiUfiid par la : le don ou la I'aoultr’ do parler a propos. 
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loujours penser. La bonne attention, onfm, tend a obtenir 
I'inalterable abstraction spirituelle 

L'accord dans I'ordre on sont places les groupes des boclhi- 
pakshika dharmas par les deux divisions de I’Eglise, accord 
qui se retrouve dans le nombre et les definitions des unites 
qui composentles groupes [comp, plus haul, p. 301-302], nous 
prouve que cos 37 signes distinctifs d un Arva, d un Arbat, 
d'un Saint, appartiennent ii la loi fondamenfale de I'Eglise. 

Le systeme n on est pas moins une compilation, et I'ordre 
dans lequel sont places les diflerents groupes n'est rien 
moins que systematique. Pour ne citer qu'un exomple, il est 
singulier de voir mentionner d'abord les quatre subdivisions 
de la puissance miraculeusc d’un saint et de n'entendre 
parler quo plus tard de I'intelligence exacte qui doit con- 
duire dans le droit chemin, de la maniere honnete de gagner 
sa vie, etc. II est tout aussi singulier d’entendre mention- 
ner d’abord la puissance miraculeusc, et immediatement 
apr^s des qualites tres ordinaires : la memoire, etc. Et 
cependant on pent expliquer cet ordre, pourvu qu’on ne se 
soucii' plus de I'odeur do saintete qu’exliale la lisle. — Le pre- 
mier groupc (.72-.').')) est emprunle a I’obstelrique, et contient 
une theorio du developpcment graduel de I'embryon dans le 
corps de la mere. Le second groupe nous conduit dans la 
cliambre de I'accouehee, ou I on prend des precautions con- 
vcnables (sann/akpradluhia) pour laver I’enl'ant et le purifier 
en gi-neral de toute souillure. Lors de la croissance 'rdd/ii) 
de I'enfant, il faut faire attention ;i tout cc qui pout favo- 
riser * la sante el la force du corps et de I’esprit, kinja-citta- 41.') 
Iwjlmla. Peu a pen, les facultc^ >e developpent cbe/ 
I’enfant; il accorde sa contiance, sa foi, a cc que lui disent 


2. li'i, conime pliisieurc plus haul, la tendance attribuee a une qualitc 
n'est autre chnse (|ue la (b'liiutnm di‘ cettc qualitc ellc-nieinc. L’explication 
de cc tait doit prolialdcnicnt etre cherclice en ceci que I'expression « tendre a 
quelque chose « peut ctre renipl.accc sou'cut par rexprcssion plus simple 
« ctre ipichpie chose ». 
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des personnes plus agees, il ost, par consequent, facile 
a conduire pour d'autrcs [aparapraneya) ; il dovient plus 
fort : il prouvc qu'il possedo de la raemoire ; montrc do I’at- 
tontion ct de rintelligcnce. Toutcs cos faculte's. enunierees 
dans Ic quatrieme groupe, atteignent dans le cinquieme un 
developperaont plus coniplet, devionnent plus fortes, ot s'ap- 
pellent par consequent des forces [bala). Des que le gai’Qon a 
atteint I'age requis, il va a I’ecole. L’ecolier doit se conduire 
d une facon convenable ot intolligeiitc, d’apres le reglomont 
de discipline scolaire, que nous avons appris a connaitre 
sous le nom do bodhyanyas. Apres avoir quitte I'ecole, le 
jeune homme choisit un metier, un moyen d’existencc ; les 
regies do conduitc qu’on lui donne sont les huit elements 
d'uno carriere honnete ct honorable. Maintenant I'ordre 
observe est explicable. En I’idealisant, on on avail fait un 
chaos. Aous suivrons maintenant le Sage, ou plutdt I'apprenti 
dovenu maitre, dans le reste do sa carriere. 

8.3-86. Cos qualites sont : I'esprit de sagesse, le caractere, 
1 effort industricux et la pratique. La premiere qualite est 
necessaire pour quo la tradition des Trois Joyaux ' ne perisso 
jias; la scconde, pour qu'on ne reeliercbe pas b' has che- 
niin ; la troisieme, alin (ju'on s appuio sur le sublime Dharma 
des Duddlias: la derniere, pour iju'on accomplisse toutcs les 
bonnes cboses. Si nous retraduisons re langage monasticjue 
en cclui de la vie ordinaire, nous ap])renons que le maitre, 
pour oxorcer son metier, doit avoir I'esprit evculle, du carac- 
tere, 1 induslrie et I'amour desa profession, et mettreen pra- 
tique ce qu il a appris. De cette fac'oii. il empeebera son m(>- 
tier - et sa faniille do perieliti'r: evitera le cbemin de la 
bassosse. les prati(pies louclies; sVm tiendra aux regies 


Uucl([Ufs luanusi-rils oincttont « Jdvaiix ... ct ;itj(.n droit. 
i. Le mot " trinite » /ray/, Wv c.st un tcniie lialdtiici pour designer le.^i trois 
iiotiei.s des \uii'v.'is. qui soul roiiiniercants, ;ij,'rieiiltcurs on pasteurs, ct 
excreent sonvriit ces trois metiers .i la fois, De l,i Meat (jae Iraiji est svno- 
nyme de 
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excellentos, suivies par les hommes bien pensants et sagos, 
et montrera toutcs scs facultes dans la pratique de son me'tier. 

87-92. Les six Perfections : la vertu parfaito de la libo- 
ralite, * de la moralite, de la douceur ou de la patience, de 416 
la force intellectuelle, de la reflexion ou meditation et de la 
sagesse. Ce sont les vertus propres au Bodhisatva, dont il a 
ete souvent question. Les fruits que ces vertus produisent 
sont tantdt exprinies en termes assez clairs, — et alors ils se 
rapportent sans hesitation possible au Bodhisatva lui-meme 
— tantot on dos expressions d'un equivoque recherche — et 
dans cc cas, on no voit pas quel sens I'antcur de I’aperQU 
leur donne. Le noutd de la dilficulte setrouve dans le terme 
tres ordinaire de salva. Co mot signiflo « lo fond cssentiel. la 
nature d'une chose », niais aussi « un olre » et au pluriel 
« des etres ». Selon qu’on prend la premiere ou la seconde 
signification, la vertu parfaite profite au possesseur soul — 
ou h d’autres (}tros. Autant que possible, nous donnerons la 
double traduction necossairo. 

On commence par proclamer le dogme que la perfection 
dans la vertu do la liberalite sort a la purification complMc 
du domaine du Buddha, ainsi quo des signos distinctifs prin- 
cipaux et socondairos ‘, ot fait que I'essenco d'un onvieux, 
e’est-a-diro I'envio, arrive a la maturite parfaito, on d'au- 
tros termes : que los etres onvieux devionnent parfai- 
tement murs pour I'acceptation de la verite ". De la facon la 
moins equivoque il est dit ailleurs ^ que le Bodhisatva Ava- 

•1. D'apri's (I'auti'i’o, il y en a ilix ; chez les Mi'riilionanx, c ost un nonibre 
constant; les Septentrionaux noininent le plus souvent six Paranntas, plus 
rareinciit dix. 

t. Nous soinines ile nouveau transporti's dans un doiuaine plus eleve, et 
nous coiileinpli>ns le Dieu ilu jour d.ins toule sa splendeiir. 

2. I’dripiicana, (|iii se rattarhe a jtnriiriijili/iilr et non ,'i jmi ipan/ate, ooinine 
seintile I'avoir eru Humour, l.nlii'i. Vu. car il le traduit par « maturite ». 
sienilie : faire ipi'unc ctiose devicune rompletcment mure: ilans le sens do;;- 
inatirpie ; mure pour recevoir la verite. 

•'1. Par exemple Kiirat’ija-VniUiii. Ji, dl ; /x/ripd/u est « la pleine maturite, 
la pleine a|dilude .i la reception de la sagesse » ; IS, Iti; 2'i, li. 
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lokitccvara remlit differcnts etrcs [salva] parfaitement murs 
pour recevoirla Jumiere do la sagcssc. Ce passage ne prouvc 
pas qu’il faille comprendre absolumentde memc I’expression 
dans I’aperru ; mais il prouvc, en tout cas, que les Bouddhistes 
Font, quand c’ctait necossairc, comprise ainsi. Comme les 
mots, dans Fapcrcu, ont etc clioisis expres de manierc a faire 
equivoque, nous arrivons au resultat que le caractere veri- 
17 table du Bodhisatva a ete a dessein ontoure de nuages. * Et 
nous rappelons. a cc propos, lefait que buildhimtea, dans le 
Yoga, signifiant « Fetre rationnel, Fintelligence existante, la 
conscience vivantc », montre justoment I’un des deux sens 
de tandis que Fautrc se retrouvc dans la conception 

populaire ou mythologiquo du bodlii'satea du dogme boud- 
dhiquo. Ces deux significations se retrouvent obscurement 
dans Fcxprcssion de I’apercu que nous vcnons de discuter, 
et doivent etro fort ancicnnes. Le melange de mythologie et 
de morale edifiante so retrouvc plus clairement encore dans 
ce qui suit. 

La perfection dans la morale sert a surmonler tons les obs- 
tacles et etats d’infortuno et fait quo Fessence d'un individu 
immoral (e’est-a-dire Fimmoralitei arrive a pleine maturite 
lii un tournant): on d’autre-^ ternu’s : quo li's etres imraoraux 
devionnent completcmenl murs })our Faceeptation de la 
verite. 

La vertu parfaite dc la douceur conduit a eviter toute mal- 
veillance, toute durele, liainc ’, orgueil, vanite et lemerite, 
et fait que Fessence de Findividu nialveillant, c'csl-a-dirc 
la malveillance, arrive a pleine maturite l a un tournant) ; cn 
d autres termes que les etres malvcillanls devitmnent com- 
pli^tcmont murs. etc. 

La vertu [)arfaite de la force intelleetuelle est neecssaire 

1. : I'rlat cl habit.itit ili-s piilVrs, cti'. ; cn l.iit, la posi- 

tion (lu sdlcil I't i| .lulrcs astres il.itis le nadir, etc. 

e.'liu 1(111 a Irailiiil I'Mi'iL'inal fii Sanscrit a inalhciir' iisciiicnt pns Ic pr.i- 
krit [lour Ic Sanscrit il'iihu. c'et.iit (/cc.v/m iin'il fall.nit inettrc. 
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pour sortir sain et sauf du domaine illimite ^ des devoirs 
(ou : proprieles) qui sont la racinc de tout Lien et fait 
que I’etre essentiel d un paresseux, c’est-a-dire la paresse, 
arrive a la pleine maturite (a un tournant), etc. 

La perfection dans la meditation produit toute science 
et connaissance superieure et fait que I’essence d’un distrait, 
e'est-a-dire la distraction d'esprit, arrive a la pleine matu- 
rite (a un tournant), etc. 

* La perfection dans la sagesse a pour consequence qu on 4 
abandonne I’ignorance, raveuglement, robscurile et les vues 
erronees *, et fait que I'cssence d’un inintelligent, e'est-a- 
dire I'inintelligence, arrive a pleine maturite (a un tour- 
nant), etc. 

93. Habilete dans les moyens (ou : bonne direction). Cette 
qualite serf a observer tous les actes (ou : la conduite) des 
etres d'inclination diffe'rente \ et a emp^cher que les lois de 
tous les Buddhas no soient elfacees. 

94. Les quatre qualite's par losquelles sc distingue essen- 
tiellcment la bicnvcillance. On entend par la ; distribution 
dedons, paroles amicales, soin pris des inlerids do quclqu un 
et communaute d'offorts. Ces qualites preparent au commerce 
arnica! avec les el res (c est-a-dire avec les bommes) et a 
I'examen on commun dc la religion, avec ceux qui ont atleint 
a la sagesse parfailc '. 

3. Au lieu fie liloka. « perspective etendue, iloniainc qiion ne peut embras- 

ser du regard « — dlokatmikha dans le textc cst une laute de copie — un des 
manuscrits porte oruiir/a, prubablemenl une faule pour araii’/n " foret », 
couinie le suppose Iturnouf, Lolu-s 34.S. cst Ic duinaine non 

aplani, ilillirile .i traverser, du Dharuia •>. 

4. Kautc evidente pour « do tout in.il autrement le luot uttaianu « sortir 
sail! ct sauf d un cndiviit » no couvicut pas. 

1. La trailuction n est pas sure. 

-• On peut aussi cnuiprendro : .i ind]i|Ui'r a tons les etres, scion I inclina- 
tion de eliacun, I'attitude (ou : la coiuluit*' neeess.aires), Pfuir e.vpliquer aiusi 
11 faut faire siobuiee aux regies de 1, a graiinnaire, inais le s.mscrit bouddluque 
est au-dessus do la loi. 

3. C est ainsi qu on cst bien oblige de Irailuire, si 1 oil ne veut pas laisser 
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90. Lg plein developpemcnt do rossencedo quelqu'un (soi- 
disaat : des etros). Cctto qualito a pour consequence qu’on 
ne recherche pas les plaisirs irreels ot conduit au degout dc 
toute joie. 

96. L'acceptation de la bonne Loi. e'est-a-dire do la 
religion bouddhique. Par suite, les tourments de tous les 
etres (ou : tous les tourments d un individu donne) disparai- 
tront. — Cette proposition, jointe a Tarticlc qui precede 
immediatement. contient Ic noyau du Bouddhisme, la clef 
qui donne acces a son Saint des Saints. Le Bouddhisme 
est la religion et le refuge de ceux qui en ont assez de ce 
monde. 

* 97-100. Ce groupc consislc dans les quatre equipements 
complets, a savoir : actions nieritoires, science, calmc ct 
clairvoyance. Ces quatre qualiti's necessaires sont celles 
dont un Arhat ou Yogin a besoin dans ses sublimes medi- 
tations. Le premier equipoment complet ou le capital accu- 
mule de merites est necessaire. parcc que tous les edres en 
sont dependants (proprement : parce quo toute la nature 
essenticlle d’un individu, son caracterc. repose la-dessus). 
Le second est necessaire pour quo les Dix Forces puissent 
etre exercees dans leur plenitude ; le troisieme. pour obtenir 
1 attention continue propre aiix Tathagatas. et le dernier, 
pour posseder 1 teil de la sages'^e la prevovance). 

101-102. Ilya deux occasions smemorablcsi : celle de la 
conviction ct cello dc la profession *. A la premiere, on 

s f\apurtT I (jdeur d** saintcti* qui sr dii inorccau. Pniprciiient, le texte 

pi'rte . (( pdiir f exatnoii rn rniniiMin de la reli^dim, avee d aiitrcs, qui snnt 
'enus siir in\itation »; e est-.i-diro. cii style nioina fnrrr : <- uiie pnreillc dis- 
p"'!ition ainicale aura lacilenieut pour rons^qiience qu'on invite Isnyn- 
hiuUt de temps en temps un ramarade. pour faire un bout de eaiisettc ensem- 
bb , et diseiiter abu’s aver )ui sur la reliixiiui • — ee que les Indiens font 
aiijourd hiii encore v.dontiprs. An lieu de prapfps, il faut lire prdplais ; prdp- 
dans qiielques nmnuserits, ne presente aucun s^ns. 

1- II est douteux que ce soit la le vrai sens ; les leeons des uianuscrits difTe- 
i*' nt. be sens inytludn^-ique est telleiuent obseurci, (jue mtus u avons pas 
I tu^s[ dec( mvrir I idee qui sert dc base ,i la enneeption. 
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obtiendra I'idee du Dharma; a la secondc, I'idec du Buddha 
deviendra parfaitement pure. 

103 et 104. II y a deux dons a recevoir : celui de pouvoir 
(bien) relenir, alin de so rappeler ce qui'a ete dit par tous 
les Buddhas ; et le don de parler avec facilite. afm de con- 
tenter tous les etros par de bonnes et belles paroles. 

lOo et 106. Ce son! les deux sortes d’acquicscemont a 
savoir : a la loi de la consecutivile et a la loi do la non-re'sur- 
rection Par le premier, on se mouvra dans le meme sens 
que tous les Buddhas, et par le second, on recevra de 
reclaircisscment (sur la dcstineo future) \ 

* 107. Uno autre qualite necessaire est la resolution im- 420 
muahle, la marchc on avant, sans hesitation, dans Ic chemin 
oil I on a commence a marcher. Cost ainsi que la loi de 
tous les Buddhas sera entierement remplie. Nous savons, en 
effet, que le grand Buddha est immuable : I'annee poursuit 
sa marchc, sans changement, et no regarde jamais en arriere. 
Dans sa course journaliero, h' Roi du jour s eleve continuel- 
Icment d un point moins cUeve a un point plus eleve, et pen- 
dant I'annee it sc deplace d un signe du zodiaque dans 
I’autre. Coci s'appetle •< marchc d un endroit a 

rautre La connai'^ance du [ta^'^age d un endroit a 1 autre, 
qui est exig(h' comnn* couronnement de la sciimce du Sage 
univorsel ' foi'iue le 108'' point de I'apereu general du Dharma. 

La conclusion est formee par un morccau ou le Roi du jour. 


2. Kd'hdn li : Ic vrai sons tie oc innl ilaiis co passage est probablcuicnt iileii- 
tirjiio d colui ilo lyshnmuhi •« aplitiKlc •> . 

■I Cest la. CO soluble, lo sons spintnol, r>st-d-«liro fom', 
wc/, exprossitin ipn. graiiiniatii’dlcincnt, no pou( ,i:ufro significi' autio oho-io 
fpio (' la lin <|ui n'.'i pas d origin*' u rtonio) ». 

i (loci ailiiiot nno ibuiblo oxplicatn^n. 1 niio phvsnpio. laiitro lUftaphs sique. 
I) apros Id pronuri'o, on veut iliro tpio io soloil tou uii astror bicn tpiil se 
ronclio, so lovorn toiijonrs do nouveau il apros uno Kiifix*’. D apros la socondc 
o\pIi(‘.'iti"ii. ct'llo qiii ost .•nbni-'O par I Kgliso, iin hninmo qui ost nu’ir pour le 
Nirvana rociut uno prodiclinii .'i oc siijot do la part du Buddha. 

1. Solon uno autre looun : » ilo oolui qui conuait 1 urdre oterncl ». 
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autrement dit le Buddha, cstcouronne par suite, ou plutot 
ensuite, viennent : Ja descente dans le sein de la mere, la 
naissance, la vie de penitence, la marclie vers le siege de 
la science (du reveil), la defaite do Mara le Malin, I'eveil 
a la lumiere, la mise cn mouvement de la Roue de I’ordre ct 
la contemplation du Xirvana final. 

II pent y avoir deux raisons pourquoi on enumerc ici neuf 
actes ou periodes. D’abord, neuf est le nombre des mois qui 
prennent place entre la conception et le A’irvana final, ce 
dernier coincidant avec le renouvellement de I’annee. D'au- 
tre part, 9 est le nombre traditionnel des mois qui prennent 
place entre la naissance et le grand ^'irvana du21 decembre. 

Bien quo la dernierc partie de l apercu nous ramene a la 
mytbologio et laisse par consequent I'impression quo cos 
108 articles ne concernent que la vie du Tathagata, divers 
points, dans ce qui precede, nous obligent de voir dans la 
carriere parfaite du Buddha en meme temps un ideal de la 
vie des parfaits sages parmi les hommes et les dieux, En 
gros, les qualites exigees * sont les memes quo cclles qu’on 
demande aux Yogins, de sorte qu'on pent admettre que les 
saints bouddhiques vivant sur la terre auronl. cux aussi, pris 
pour modele do conduite l exomple donne par le Buddha 
supreme. 


:;.Daprc'3 la li-gcnde, il n est ni uint, ni couronne. Inutile de remarnuer 
que ce couronnement est un reste d unc forme plus .ancienne do la legendc, 
oil Ic Buddha edait d la I'ms Koi et Sage, comme Ki shna. 
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La morale, dans le sons plus tUroit du mot, se borne a ce 
qu'on appollo d'ordinaire Ics bonnes mmurs. Elle se compose 
d’un ensemble dc lois, d’ordonnancos et de prohibitions aux- 
quelles line socie'td, une association, rcconnait devoir obbis- 
sance, vu qu’elles ont etc eprouvees ct sanctifiees par une 
coutume immemoriale, on instituees par une autoritb incon- 
testbe, qu’elles derivent en tout cas d'un pouvoir quo cette 
societe. cette association mot au-dessus de sa propre auto- 
ritb. Quand on attribuo l origino do jiareilles lois a la revela- 
tion mediate ou immediate d'un pouvoir superieur, cette 
croyance est plus pres de la vbrite (jue Topinion d'apres 
laquelle cos sortes de lois sont dcs inventions de telle ou 
telle personne. L n individu peutaussi pen creer dcs lois mo- 
rales qu'inventer une languc a lui lout seiil. Pour I'lin et 
pour raulre. il faul une socic'te. ne t'ut-ce qu'une societe de 
deux individiis. (> (pi'un >eul liomme pent t'aire, c ost choi- 
sircerlaines lois parmi les lois morales exi.^tanles. alin d’en 
mieux assurer robscrvalion dan> un certain groupe, mais il 
ne |)eul imaginerdes loi-- morales qui aient cluiuci’ de vivre. 

Les vertu-i soul de-. lori'e-; liumaines. develojqiei's d une 
lelb' maniere et d'une telle I'aimn. (ju'elle'’ conlribuenl a rea- 
lisci' une lin reconnue cornme bonm*. qu(‘ cidli' lin soil I’in- 
tiu’et individuel on gcunu-al. Les limile- enire la vertu et 
la morale sont dilliciles a lixer ea pratiijue. * robeis>ance aux 422 
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lois morales demandant iin deploiement de forces : cet effort 
ponr atteindre ce qui est reconnn comme bon est une vertu. 

La somme de toiites les vertus est la justice. Elle consiste 
en ceci que I homme satisfait, dans la juste mesure, a ce 
qu'exigent de lui son propre intcret et le veritable inte'ret 
des autres humains. 

Au premier abord, il paraitrait que rexercicc de Injustice 
pleinc olentii'rc fut possible sans que 1 homme fut anime do 
sentiments d’amabilite et do bicmveillance. II n'en est cepen- 
dant pas ainsi : cos sentiments n'('xistont, ctiez 1 homme 
naturel, qu’ii I'etat de germe ; ils doivent done etre develop- 
pds, pour qu its deviennent des vertus. Celui qui neglige ce 
devoir, commet une injustice, d'abord a I'egard de lui- 
memc. Lest I'a-uvre de Injustice de developper ces senti- 
ments do telle sorte qu’ils ue nous entrainent pas a un exces 
de bienveillance, et, en ceci, on pent le dire, la justice est 
supericure a I'amabilite, qu'on trouve deja assez dcveloppe'e 
cbez les animaux. C'est pourquoi I'lndien dit que, quelles 
quo soient les facultes el les instincts que I homme pos- 
sede en commun avee les animaux, la justice le distingue 
do ces derniers 

La science morale dans un sens plus large, c'ost-a-dire la 
connaissance de toutes les manifestations de la vie morale, 
dans le sens europeen du mot, comprend tout ce que, pour 
Otre plus clair, nous avons separe, dans les remarques ra- 
pides qui precedent, de ce qui suit. Aous essaycrons de trailer 
dans ce chapitre ce quo. nous autres Europeens. nous com- 
prenons sous le nom de doctrine morale. 

La morale bouddhique, par sa douceur attrayanlo et par son 
effort coiitinu, qui n'est pas seulement de I'ostcntation. pour 
reprimer 1 egoi<mc, a entraine la juste admiration du mondc 
enticr. Lest justement par ces traits do caractere qu’idle sc 

1. Nous n'c.xaniinons pas ici si vuo des Indiens est absrdiiiiient exacte ; 
1 csseiitiel csl lie iiiontrer en ipiui consiste. pour elix. la ililttu'enee pi iiieipale 
entre Ihumuie et l’anini.al. 
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montre comme un produit de I'esprit indien, tel que celui- 
ci s’est developpe dans les ecoles des brahmanes et des 
ascetes. * Bien que les differents systemes philosophiques et 423 
moraux qui dominent dans I'lnde ne soient pas entierement 
semblablcs et equivalents, leurs principes fondamentaux 
sont les m(>mes, et il y a entre eux tons uno indeniable res- 
semblance de I'amille. 

D'apres I'Eglise, tons ses preceptes moraux derivent de 
Gautama Buddha, surnomme Qakyasimha ou Qakyamuni. 
Comme elle enseigne expressement que ce Sage d'origine 
royale n’a fait autre chose que proclamer de nouveau les 
verite's precheos de'ja par tous les Buddhas ankh'ieurs, elle 
reconnait, a sa faoon, que ces preceptes sont plus anciens 
que I'institution de la Congregation actuellement existante. 

La facon de voir soi-disant « critique », d'apres laquelle un 
beau jour quelqu'un sc serait donne comme inventeur de 
verites entierement neuves, est entierement inconnue a 
rEglise. Otez du Bouddliisme le dogme quo le Seigneur est 
descendu du cicl pour delivrcr les creatures par la procla- 
mation do la verite ; enlevez-lui la foi dans I'incarnation de 
I'ideal moral — et vous lui otez toute sa force. Tout ce quo 
le Bouddliisme a fait de bon et do grand, il le doit ii I'eHicacite 
de sa foi. seule capable d'auimer le squeletio dos>ecbe de sa 
morale. 

Les commandements moraux qu'on incubjuo a la fois aux 
laiqucs et aux ecclesiastiques, des leur enfance, sont au 
nombre de cinq : 

1 . ne pas tuer ' ; 

2. ne pas voler ; 

3. ne pas etre dcdiauclie ■; 


1. 1) (irdiiiairi’ pris dans un sens pins lar^e ; ne pas I'aire de nial a un idre 
\ ivant. 

2. Ce riininiandenient. coinnie d est natiirid, a nn autre sens pour le lanpie 
ipie pcjiir le ladieieux : le priMuier dolt s abstenir dc rornieatuui, b' second, de 
tout roininerce soxiiel. 
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i. ne j)as nicntir ; 

0. ne pas Loire dcs boissons spiritucusos. 

Tons ceux qui onl embrasse I'etat ecclcsiastique doivent 
en outre eviter complMement : 

1. les repas aux licures defondues; 

424 2. I’assistance a des nk-reations mondaines. * 

3. I'usage d'onguents, de parfums et d'ornements ducorps; 

4. I'usage d un lit luxiieux ; 

0. I'acceptation de dons en especes 

Ces dix commandcments. conniis sous le nom de Daca- 
cila, c’est-a-dire les dix bonnes coutumes. ou dc ciksliapada , 
c’est-a-dire « articles de discipline repondent pour la plu- 
part, aux dix regies de morale et de bonne conduite, tellos 
quo les formule le Yoga : ii savoir ; 

1. no pas faire de nial a un etre vivant; 

2. VLU'acite; 

3. ne pas voler: 

4. chastete; 

;i. mdpris du luxe et des cadeaux - ; 

G. purcte ; 

7. contcntement ; 

8. austerite de vie: 

9. etude; 

10. religio«ite 

(iO decalogue liii-aussi, est divisr en deux groupes. cbacun 
de cinq articles. L<‘ nom commun des cin({ pri'miors com- 
mandemonts est k repression celui des cin([ derniers. 
'imiaina. « (b'dimilation ». ijniDns sont les freins impO'^(k 
a la volont('‘ flechaiiuM' d(‘ rindividii, dans I'inttu’ct de la 
societe, tandisfjuc les n'nfama'< '-onl des regies de conduite 
qu un individu doit observ(‘r en viu' de sa propia* purete et 

1. I.i' tiTiiif Piiipleye I'st aparif/ruhn. 

2. Oii pent so doiiiaiiiler si le sens priiiiitil' n'etait pas : « ne 
pas s apjiriipner qnelque liien ipie ee si.it ,>. 

•I. hji/ds. 2. :jll cl .’(e. 
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(lignitd, corporello ct spirituclle. Si lo principo sur lequel 
repose la division des dix commandemcnts en deux classes 
n’a etc observe rigoureusement, ni dans le Yoga, ni chez les 
Bouddhistes, ce fait pent s'expliquer comme la consequence 
du besoin qu’on ressentait de modifier un systenie plus 
ancien de tjama't et de nii/amas en vuc de fins speciales *. On 42S 
pent deviner en partie les motifs qui ont amend ces modifi- 
cations. C'est ainsi, par exemple, quo le Bouddhiste place 
aparifffaha dans le second groupe, vu que, sans ce deplace- 
ment, les cinq premiers commandemcnts du Daijagila no 
pourraient s’appliquer aux laiques. Quant a I'interdiction 
des boissons spiritueuses, ce n'est quo I'extension d'une 
regie qui primitivement ne s'appliquait qu'aux Brabmanes. 

S'il y a une chose qui porte bien le caractere d’un nbjama, 
c’est lo veeu de s'abstenir completement de boissons fer- 
menteos. En rendant ce commandement obligatoire pour 
tons, sans exception, I’Eglise montre qu’elle veut preparer 
aussi les gens du monde qui croient en elle. a I’etat bien- 
heureux de la vie spirituelle. ct elle montre en mdme temps 
que le bralimane. avec sa regie de vie. severe, doit etre 
I'ideal que doit poursuivre tout liomme, memo quand il 
n’appartient pas, par sa naissance, a la caste brabmanique. 

II n’y a pas, sur la terre, d'etre plus sublime qu un brah- 
mane, qui vit d une vie aussi austere et a etudie avec 
autant de conscience qu’un bralimane doit le faire, declare 
le Seigneur Buddha lui-memc *, el il est done tres naturel 
quo le jeune moine ou novice, comme nous le verrons dans 
la suite, soit une copie lidele de I'elevc brahmanique, et le 
moine avant pi'ononcc’ ses vieiix celle de FArya dans la troi- 
sierne et (|uatrieme periode de ■^a vie. 

Bien que les laiques nc soient pas obliges d observer 

I. Muhnv. 1, 2. Le T.ath.if.'ata sp qualifia lui-iiiPiiip de roi aussi bien que de 
br.ahiuane, coiimie il est racimte t'li detail Md. F . '2i>. Lne des raisons pour- 
quoi le TaltKie,ita est dit un braliinanc, est qu il a ibqn>uille tout peehe et toute 
inechanccte 
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d’autres commandemcnts quo Ics cinq premiers, ils font 
pourtant une o'uvrc particulieremcnt meritoire s'ils pro- 
noncent le va‘U <le pratiquer Ics huit premiers commande- 
ments \ashtaclla) ^ Dans cc cas, ils doivent vivre separes de 
lour famille. 

Dans I’etude de la morale bouddhique, il est important de 
distinguor la moralite inferieure on basse , moyenne et 
superieure. La nature de ces trois morales est developpe'e 
dans deux ecrits canoniques de I'Eglise meridionale \ Dans 
I'un *. on nous donne les propres paroles du Tathagata, qu’il 
prononga le jour oii le roi Ajataeatru, torture de remords 
au sujet de son parricide, vinl cberclier son saint aupres du 
Seigneur ; I’autre contiont les preceptes d'xViianda a un jeune 
bralimane. Dien que le cadre dans lequel est placd cetto 
dissertation morale ditlere completement dans les deux 
redactions, la doctrine du Maitn* est litteralement conforme 
il cello de son Disciple. L’n sermon de circonstance qui s'ap- 
pliquc egalement ii toutes les circonstancos, parait au pre- 
mier abord assez singulier, mais les fils dc Buddha dtaiont 
evidcmment d'une autre opinion. 

Dans cette dissertation, on decrit d'abord la moralitd 
inlerieuro ou basse; puis vient la moralite moyenne et enfin 
la moralite superieure. Les trois divisions sont rattacheos 
1 une a I autre, sans former cependant une veritable unite ; 
commc ensemble artistiijue, cette compilation est bien infe- 
ricure a I aporcu systematique du senticr de la vertu et de 
la sagesse, tel que nous avons appris ii le connaitre par le 
l.alitaristai'a. Pour donner une idee de la maniere dont le 
sujet a etc traile, nous fcrons suivro quebpies exlraits de la 
traduction de Burnouf. 

-• Nou«i [laricrons plus l.-inl il'une appliiTitiun un pen ililturcntu Jcs ilix 
I’oiiiuKindiunents ,ni\ Iaii|uc3, (lu'iui tnmvc cluv; Irs Scptcnlrumaux . 

•I- 1.1' Sihnanii.i-phdlu-Siitla rt li- Suhha-Siilf/i. tr.uliiits p.ar I!urn(Uit', f.o/iis, 
•4U.I. Liu' icdaclioii aLrugC-e se trouve dans le liralimajdla- et lo rotlhannda- 
Sutlu. 
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Daiis la partie qui a rapport a la moralite inferieure, le 
Maitre — aussi bien qu’Ananda — enseignc que le religieux 
qui possede le cila ne tient pas a s'orner et se parer do cou- 
ronnes, de parfums, d’onguents ; il n’aime pas un lit baut 
ou large ; n'accepte pas les dons, For et I’argent, le riz non 
cuit, la viande crue, une femme ou une fille, un esclave, 
homme ou femme, un bouc, un belier, un coq, un pore, un 
elephant, un bojuf ou un cheval ; il ne veut recevoir ni une 
terre labouree, ni une propriety quelconque ' ; il evite de se 
charger des commissions insigniliantes ; * de s'occuper de 427 
commerce et d’employer de faux poids et de fausses mesures ; 
il ne marche pas dans des chemins tortueux, a liorreur de 
la tromperie, de la ruse et des actions blamables; il evite a 
tout prix de couper, de battre, de Her, de gritler et de com- 
mettre des actes de violence quelconques. 

Dans la seconde partie, sur la moralit(5 moyenne, on dit a 
peu pres la miime chose que dans la premiere : les mots seuls 
different, ce qui prouve plutot le talent des redacteurs que 
le s(5rieux de leurs convictions. Quelques exemples en 
diront plus que toutos les remarques ; 

« On voit de respectables ascetes ou brahmanes » — 
lisons-nous — « qui jouissent volontiers de ce qu'on leur 
offre : aliments, boissons. vetements et chars; lui (le reli- 
gieux), au contraire, a de I'aversion pour la jouissance de 
ces choses ; on lui comptc cela comme vertu. 

1. On reniarquera que, d apres lea rCgles ini'niea do rordre. un uioine ne 
peut posseder nen en proprc ; ce scruion eat done, ou parfaitenient inutile, 
on a ete coinjiose a une ejuiqiu' oil lea rogles de I'ordre etaient souvent 
tranoressi'es. Ce dernier ras esl pen vraiseinblable, vu qu'aujourd'liui encore 
on obaerve res regies, ,i part dea exreptiona /■epruKiv’e.v. II roate done I'liypo- 
thi se que les exliortationa ,i mepnaer tout luxe et tous lea eadeaux inagni- 
liquos ont etc priiiiitivenient adresseea a des personnea qui n'etaient paa 
obligdea legalcment a observer res preceptea spi'ciaux, qui peuvent 3'ap[ili- 
quer a des bralinianea, inais aunt auperllus pour des inidnes bouddhiquea. 

La ronelusion est evidente : le sermon ou le traite a ete emprunte, avec 
eertaines modilieationa nceesaairea dans le style, etc., a quelque recueil de 
pri'ceptes pour des brahmanes ou des Yogina. 
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<( On voit de respectables ascetes ou brahmanes qui ainient 
a assistor a des amusements, tels que danscs, concerts, 
ballets, representations dramatiques, recitations de contes, 
musique, representations de saltimbanques, acrobales, etc., 
combats d’elephants, de cbevaux, de bullies, de taureaux. 
de boucs, de bdlior, etc. ; lui (le religieux), meprise do 
pareils amusements ; on lui compte cela conimc vcrlu. 

« On voit do respectables ascetes ou brahmanes qui aiment 
a se parer et a s'orner, en se parfumant, cn so frottant do 
substances onctueuscs, en se baignant, en so faisant masser. 
en se servant du miroir, de collyres, do guirlandes. d'on- 
gueiits, do poudresodorit'erantos pour la boucho, de liniments 
pour la bouclic ; cn sc liant les cbeveux en forme de cr^te : 
en portant un baton, un nymphaea, un poignard, un parasol, 
des chaussui'cs bariolees, un turban, une pierre precieuse, 
un chasse-mouche, des vetements blancs et ornds de longues 
franges ; lui (Ic religieux;, au contrairo, evite de s'orner et 
de se parer de cette maniere ; cela lui est compte comme 
vertu. » 

428 * La moralite superieurc consiste, en general, en ceci, que 

le religieux evite soigneusement de celebi'or des sacrifices 
paiens, de se nn'Ier de divination, d'astrologie, et d’autres 
metiers semblabl(“;. lout ce qui est dit dans cette parlie a 
evidemment [lOur but do reagir conire de pareilles pratiqm's, 
auxquelles sc livrent beaucoup d(‘ moines jainitos et cer- 
taines classes do brahmanes. ()n se demando involontairc' 
raent a ([uoi pouvaient s(‘rvir eerlaines de ces prohibitions, 
vu qu on pent ditlieilement sujiposer (pi'un religieux boud- 
dliiijue eiit envie de iliriger des sacrifices paiens. on quo 
des incnVlules reusseiif choisi comme ofliciani dans leurs 
ceremonies religieuses. II est facile de repondre a cette 
question, des qu on remarfpie (jue la moraliti* superieurc. 
tel que le Huddlia i^ou Ananda) la ddinit, est tout simple- 
ment la memo quo celb' qui. dans les lois de Manu, (“st 
pieserite pour le brahmane, dans sa derniere periode de vie 
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spirituelle, comme tjati ou mukla. Lc tjati doit s'absteiiir 
de faire dcs sacrifices, des divinations, etc. ‘, par conse- 
quent sa copie, le moine bouddhique, est bien oblige, par lc 
souci de sa respectabilite, do siiivre les niomes regies. C’est 
aiiisi qu'on s’expliquc pourquoi lo fait d'eviter certains 
metiers ou pratiques fait partie de la moralite superieure, 
tandis que les commandements moraux goncu-aux sont dits 
inferieurs. Ces bonnes mumrs superieurcs sont cellos qui 
no doivent etre pratiquees que par ceux qui sont places a un 
degre superieur de developpenient. 

II est tout a fait conforme aux idees fondanientales sur 
lesquelles repose la vie morale chez les lndien«, que le 
cila (i' morale ■> dans le sens plus restroint du mol) soil plus 
en evidence chez le moine que la verlu, en tant que rlla 
consiste on continence, en abstinence de tout ce qui nuit aux 
interets de notre prochain ou ii notre propre bonheur corpo- 
rel et spirituel, tandis quo la vertu so manifesto plutot dans 
des actions detormine'es, agissant sur le monde exterieur. Or, 
e'est justement faction que le religicux doit thiter. car pour 
toute action, il faut une certaine passion, /’fl/uv, amour ou 
haiue, et comme rnja^ colore, souillc plus ou moins bistro 
pur et reel. * lc moine, qui t lierclie a eviler toute souillure, 429 
doit agir aussi pen (pie possible. Plus il ressemble a un mort, 
plus il a fait de progri'’S dans son d(^eloppement inttu-ieur. 
Qu’ou admette ou non cet ideal monastiipu', il n'e-^l pas juste 
de reproclu'r an TIouddliismc. ainsi quo cola so fait parfois. 

(jiie sa morale e^t [niremeut m'^gative. Oelte morab' est exac- 
lement ce (]u'elle doit i'‘tre d apri's la logiipie du dogme. On 
a le droit, si foil veut. do dire ipie toute 1 I'iglise bouddbiijui' 
est une folii*, nuiis non ifexigi'r d elle (ju’elle soil inlidele ii 
ses propres principes. Ni/ ut rsl, aut nun v/V. 

Il va d(“ soi (pie fort pen de moines parvienneiit, pendant 
leur vie terreslre, a (“viter toute action; en outre, les bonnes 


1. Voyez ciitre autO's Manu, VI, 1.'!; ”.U s«. el IX,:!li;. 
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actions nc sont pas condamnablcs, on lant qu’elles (Jressent 
et preparent I'honime au point do vue plus olovd du noii- 
agir. du quietisme parfait. A coux qui sont moins d(ivelop- 
pc%, surtout aux la'iqiics, on pout done rocommander les 
couvros, I'activito h-iijti]. Lien quo lo quidtismo [akviya] so 
place plus haul ot soil roconnu coninio tel par TEglise. La 
doctrine consequonto dii salut par les u-uvres [kriyavada, kar- 
mai'iida\ est nettement qualilide d'lidrdtiquc et rejetde comme 
telle par le Buddha au moins en ce qui concorne les 
moines, car, pour los laiques, il pout jusqu'a un certain point 
admettro cette doctrine. L'Ecriture Sainte des Meridionaux ^ 
nous donne a ce sujet quelqucs details, qui sont remarqua- 
hles a plus d un litre. 

Dans la celehrc vilic dc Vaicali donieurait jadis le due 
Siriiha, qui etait partisan do la doctrine des Jainas, ou, 
comme on les appolle dans les livres Ijouddhiijues, des Air- 
grantlias. Cos heretiques, dont Jhatiputra ^ etait le chef, pre- 
chaient la doctrine du salut paries oeuvres, etaient des kriyd- 
vddin-y et avaient dans la ville beaucoup de partisans. Au 
moment ou le Buddha so trouvait a Vaicali, le due Siriiha, 
qui avait entondu celebrer les nuodtes du Seigneur dans I'as- 
430 somblee desLichavis. * niaiiite>ta ii Juatiputra le dcsird aller 
voir 1 ascete (jautama. mais 1 hei'esiai’quo lui deconseilla 
Cette demarche, en disant : « pounjuoi iriez-vous, vous 
Sifutia. qui etes partisan de la doctrine du salut par les 
a,'uvres„ rendre visile a un partisan du quietisme, tel quo 
1 ascete Gautama? (iar, Siriiha, 1 asetde Gautama enseigne le 
quietisme et elevc ses disciples dans cette doctrine ». Lc 
due se laissa intimidcr une Ibis, deux ibis parees ohjections; 
mais lorsquc pour la Iroisienie fois il senlit naitr(‘ le desir irivi- 
sistible do iaire celt(‘ visite, il resol ut de ne plus si' soucier 
des Airgranthas, et. avee une grande suite, il sortit de la 


1. Mdhai’., 1, as. 11. 

2. Ma/idr.. C, .'!1. 

■i. Pali: Nataputla. 
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ville, afm d’aller voir le Seigneur. Arrive en sa presence, il 
lui repeta, apres les marques habituelles de respect, ce qu’il 
venait d'apprendrc, a savoir que le Buddha prechait le quie- 
tisme ; puis il demanda quclqucs explications a ce sujet. 
Yoici, en resume, cc qui lui fut repondu : 

« A certains egards, Siihha, on dit avee raison que jc 
preche le quietisme (la non-activitc) ct que j’eleve mes dis- 
ciples dans cette doctrine; mais on dit aussi avec raison qu'a 
certains egards jo prechc le salut par les muvres et que 
j’eleve mes disciples dans cette doctrine. A quels egards, 
Siihha^ dit-on avec raison que je preche le quietisme et que 
j’elcve mes disciples dans cette doctrine? A cet egard, Siniha, 
que j’enseigne qu it ne faut pas faire les mauvaiscs actions 
du corps, on paroles et pensees, aucunc chose malfaisante et 
mauvaise. Et a quels egards, Simha, dit-on avec raison quo 
j’enseigne le salut par les a'uvres, et que j'eleve mes disci- 
ples dans cette doctrine ? A cet egard, Simha, que j’enseigne 
quo les bonnes actions du corps, en paroles et pensees, toutes 
les bonnes choses, il faut les faire '. » 

La valeur relative de la vertu nous est representee d'une 
faQon dramatique dans les legendes sur le Bodhisatva. Le 
Bodhisatva brille * par ses vertus et est un etre sublime, mais 
il n’a pas encore atteint le point de vue le plus elev(,\ celui 
de Buddha. On ne nie pas I iitilite de la vertu pour la societe 
et I'individu ; et les dix Paramitas, pratiquees par le Bodhi- 
satva, peuvont sorvir do modeles a Phomme qui recherche la 
justice, mais celui qui vent accomplir de grandes et de 
belles actions ne doit pas sc faire moine ; il trouvera 1 occa- 


1. Par suite du collotpie oiiti’»' le Hnddha et !e duo, Ic dernier se convcrtit a 
la vraie fid, de nu'in*’ ((ii’uii ^M’and iiombre des plus notables habitants de la 
ville. Le rreit de eettc ronviu-sion se troiive, cu dtdiors du yfnhnva(frfa^ pass. 
citt\ ehe?: Sehiefner, oh il est tlit expressement quo les portes sont fer- 
niees aux Dij^ainbaras 'e’est-a-dire les Jainas) et ouvertes aux partisans du 
Seiijneur. Cette tradition d'ut rtre ancienne, etant eoLunuine aux deux frao- 
tions de rtglisc. 
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sion d'accomplir ilc tels actcs dans le tourbillon de la vie 
niondaine. (iommo cependant le religieux, a un certain point 
de vue, est comparable a nn Bodhisatva s’ofTorcant d'at- 
toindre a la perfection supreme, on pent dire qu'en cc sens 
I'c'xercicc' des Paramitas fait encore partie de ses devoirs. Si 
Ton compare Ics dix vertus parfaites — bienfaisance, mora- 
lite, renoncement au monde, sagesse, force intellectuelle on 
energie, douceur ou patience, veracite, fermete', amabilite et 
equanimite. — aux dix signes distinctifs de la justice dans 
Manu ' : resolution, patience, continence, honnetete, purete, 
domination de soi-meme, sagesse, science, veracite et dou- 
ceur, il saute aux yeux, que les deux systemes sont etroite- 
ment apparentes. Au sujet de ce^ vertus, il est expressement 
remanjue qu'cllcs doivenl etre pratiquecs par les brahmanos 
dans les quatre ])eriodes de la vie, et que les brahmancs qui 
com[)rcnnont ccs vertus et qui. apres les avoir comprises, les 
|)ratiquent. arrivent au degre supreme {parama >/ati). Comme 
parcuna riuli et poramih) sont des expressions grammatica- 
lement tres etroitement apparentei's, il est probable que la 
concordance des termes n est jtas due au hasard. 

L’apcrcu le plus complet des devoirs moi'aux — dans le 
sens le plus large — junir de -'iniples laiiju('>. se trouve dan^ 
un ('crit intitule IT-nseignement a Sig.ala, dont il existe unc 
redaction double. 1 utie septenlrionale. l autre mc'ridionale. 
De la preruiere, nous ne connaissons (pi’iine partie par une 
traduction ’ ; en voici le contenu : 

« Ln jour, le Diiddha ''ejournait sur le mont Kukkula. A 
cette e[) 0 ([ue. il y avail un jeuue liomiue de bonne maison, 
432 nomme Sigala ', qui s'(‘tait lev(‘ do grand matin pour arran- 
ger se-- cbevi'ux, se baigner et meltre ses jdus beaux habits. 
Ainsi j)are, il se dirig(>a vers 1 psf et se courba tjuatre fois 
\ejs la terre ; puis, il lit la nienie chose, le v isage tourne vers 

1. Mitiiii. VK '♦J. 

-■ '*'■ llii/l'l/if,/ 112 . 
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le Sud ; puis, il so tourna vers I’Ouest et le Nord, se cour- 
bant chaque fois jusqu’a qiiatre Ibis vers la terre ; puis il 
regarda vers le zenith, cn saluant quatre fois dc la tete, puis 
il regarda vers le nadir, en faisant toujours les memes salu- 
tations. Le Buddha, qui etait justement en train dc parcou- 
rir le pays pour mendier sa nourriture, vit a quclque dis- 
tance le jeune Sigala faire ses devotions. Immediatement, il 
dirigea ses pas vers sa maison, et lui demanda quelle etait 
la religion qui prescrivait ces six ceremonies ; Sigala repon- 
dit : « Mon pere, pendant sa vie, m’a enseigne a faire ainsi, 
sans me dire pourquoi jo devais le faire; maintenant qu’il 
est mort, jc n'ai pas Ic droit dc negliger ou d'ouhlier sespre- 
ceptes )). 

« Lc Buddha dit ; « Yotre phre vous a ai)pris a faire vos 
devotions, mais sans vous prosterner corporellement ». 
Immediatement, Sigala tomha aux pieds du Buddha *, et le 
supplia de lui expliquer cette adoration spirituelle dont il 
parlait. Le Seigneur dit alors : « Ecoute et prends a ca?ur ce 
que jc vais to dire ». Lc jeune homme garda un silence res- 
pectueux et le Maitrc commcnca : « Si quolqu’un observe 
fidelement les quatre commandements moraux, il sera 
lionore en co monde et apres sa mort, il sera admis an Ciel. 
Le premier comnuuuUuneut est : ne ritm tuer qui ait vie: lc 
second : ne pas volcr; le troisieme : no pas commettre 
d'adultere ; le qualriemc : no pas mentir. Dos que le cceur 
cede aux mauvais desirs, al’avarice, a la vanite. a la colerc 
et a la sottise. ces mauvais instincts, taulc de 1 attention 
neccssaire pour les ilompter, augmentoront jouimellcment, 
et le hon renom de riiommc (jui se laisse dominer par eux 
decroitra conimc la lime decroissante. Mais s il a le pouvoir 
do sc maitriscr a cct egard. son hon renom augmentera 
comme la lune croissante, * jusqu au j<nir ou elle est pleine. « 

). Trait oai'fU'tt'ristniU'' . (-lo\ant \v liutltlha, so onurbo dans la pous- 

siore, (ustc au nioniont oil I'tni vient do lui diro i|ul' dos (• prostrations ** cur- 
porellcs sent inutiles ou iiu'ine bl.imablcs. 
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Puis le Buddha dil ; « II y a six habitudes qui out pour con- 
sequence une diminution des biens do quelqu’un : 1. Tiv-ro- 
gnerie; 2. le jcu : 3. dormir pendant le jour et veiller la 
nuit: 4. distribucr et accepter des invitations a des fetes ; o. 
la frequentation de mauvaises compagnies : 6. I'orguoil et 
I'admiration dc soi-meme. Quelqu'un qui commet les qiiatre 
peebes nommes en premier lieu etqui est affecte des defauts 
nommes ensuite n’acquerra jamais un bon renom. ses biens 
seront journellement gaspilles et sc perdront. » — Et quellcs 
sont les six prosternations dont nous parlous ? Le Buddha ‘ 
dit : (( II y a quatre sortes de mauvaise compagnie : 1. 
riiomme qui vous bait interieurement, mais qui vous montre 
exterieurement son amilie : 2. I homme qui dit du bien dc 
vous quand vous etes h'l et qui vous calomnio derriere votre 
dos ; 3. I homme qui, dans un moment d'adversite, quand les 
gens sont presents, se montre alilige a votre sujet, mais qui 
s'en rejouit et jubile des que vous avez b' dos lourne ; 4. 
I homme qui se conduit exterieurement comme s'il ctait dc 
votre famillc, mais qui inl6rieuremcnt est plein de hainc ct 
de ruse. » 

« II y a aussi quatre sortes dc veritable amitid : 1. quand 
quelqu'un vous gronde exterieurement, mais vous aime inte- 
rieurement et veut votre bi<“n : 2. quand i{uelqu'un. cn votre 
presence, montre vos fautes. mais on votre absence parlc sen 
lenient de \ os vertus: 3. <{uand (]uelqu'un, durant lamaladie 
do son ami, ccsse toutes ses occupations, preoccupe de la 
convalescence du nialade; 4. quand quelqu'un ne meprisc 
ni n evitc son ami tombe dans la pauvrete, mais s'efforce 
serieusement de le retirer dc sa misero. II y a en outre 
quatre sortes de mauvaise amilie : 1. (juand. rc'culant devant 
la difficult(; d exhortcr quelqu'un a moncr une vie vertucusc, 
on lui fait visiter, sans le re[irimander. de la mauvaise com- 


) . L'onlre lies idees seiiible id troiibl.-, s„it (bins la trailiictimi, soit dans Ic 
texte. 
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pagnie ; 2. quand on exhorte quelqu’un a eviter la societe 
d’un jeune viveur, mais qu’on le laisse boire tranquillement 
en compagnie d’un vieux debauche ; 3. quand on apprend a 
quelqu’un a gaspiller de I'argent; 4, quand on apprend a 
quelqu'un a regarder ses inferieurs avec mepris ». 

La redaction meridionale dc I’enseignomont a Sigala 434 
nous est conniie en entier * ; nous donnons ici le contenu prin- 
cipal : 

Le maitre sejournait dans le Bois de bambous, pres dc 
Rajagrha, et pendant sa tournee habituellc pour mcndier sa 
nourriture, il vit le maitre de maison, Sigala, qui, les che- 
veux epars, les habits mouilles et les mains jointes faisait 
dcs reverences aux quatre points cardinaux, au zenith et au 
nadir. Le Maitre lui ayant demande pourquoi il faisait ainsi, 
Sigala repondit quo c’etait parce qu’il honorait, vene'rait et 
croyait saintes les paroles de son perc. Le Maitre, compre- 
nant bicn quc Sigala agissait ainsi afin de de'tourner le mal- 
heur qui pouvait lui survenir de cliacunc des six directions, 
lui montra que la meilleure manieredese garantir consistait 
dans I’accomplissement de bonnes actions envers les hommes 
qui I'entouraicnt, envers ses pere et mere comme iHant 
rOrient, envers ses maitres comme etant le Midi, envers sa 
femme et ses enfants comme etant TOccident, envers ses 
amis et parents comme etant le 2sord, envers les ascetes et 
brahmanes comme etant le zenith, et envers ses valets et ser- 
viteurs comme etant le nadir. Apres une description de la 
veritable amitie, suit une enumeration des devoirs que les 
hommes doivent obsener les uns a I’cgard des autres. 
L'enume'ration est distribuee dans les six rubriques men- 
tionnees ci-dcssus, dont chacuno contient 2 x; o coraman- 
dements. 


1. I.c texte est dans Griniblnt, SutUis p/llis: on trouve une traduction 
de Childers dans la Contfinporunj Hevteir, fevrier tS7ii ; aussi daus Hhys Da- 
vids, /JurW/iwm, lid. 
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I. — Parents et enfants. 

Ceux qiii ont dcs enfants doivent : 

1. Les rotenir du mal ; 

2. Les etever dans le bien ; 

3. Les faire instruire ; 

4. Les marier; 

3. Leur kisser un heritage. 

L'enfant doit penser ainsi ; 

1. J’cntretiendrai ceux qui m'ont cntretcnn; * 

2. J accompHrai les devoirs do famillc qui m'incombent ; 

3. Jo conserverai leurs biens : 

4. Je me rondrai digne d'etre leur heriticr ; 

a. Quand its seront dcccdcs, j'honorcrai leur mcmoirc. 


II. — Lleves et maitkes. 

L'eleve doit honorer ses mailres : 

1. En sc levant en leur presence ; 

2. En les servant ; 

3. En leur obdissant ; 

4. En subvenant a leurs besoins : 

0. En ecoutant altentivement leurs logons. 

Le maitre doit montrer son affection a ses eleves ; 

1. En les dlevant en tout ce qui est bien ; 

2. En leur apprenant a etre altentifs; 

3. En leur cnscignant le savoir et la connaissance ; 

4. En les louant aiipres de leurs amis et camarades ; 
0 . En les preservant des dangers. 



LE DHARMA 


467 


III. — Mari et feaime. 

Le mari doit aimer sa femme : 

1 . En la traitant avcc consideration ; 

2. En la traitant avec amabilite ; 

3. En lui etant fidele ; 

4. En ayant soin qu’elle soit honorec par d’autres ; 

0. En lui donnant les vetements et bijoux dont elle a 
besoin 

La femme doit montrer son affection a son mari : 

1 . Elle fait que le menage reste en ordre ; 

2. Elle est hospitali^re a I'egard des parents et des amis; 

3. Elle est chaste ; * 

4. Elle est une menag&re econome ; 

3. Elle montre de I’habilete et du zele dans tout ce qu’elle 
a a faire 


IV. — Amis et compagnons. 

Un homme commc il faut doit rendre service a ses amis : 

1. En lour faisant des cadcaux ; 

2. En lour adressant des paroles aimablcs ; 

3. En soignant lours interets: 

4. En vivant avec oux siir un pied d’egalito; 

3. En partageant ses gains avec eux. 

Et SOS amis lui doivcnl montrer leur allachement ; 

1. En veillant sur lui quand il n'est pas sur ses gardes ; 

2. En veillant snr sos biens quand il est temeraire ; 

1. On troiivc des preceptes A peu pies iJenticiues dans Manu, III, j 9 et Yaj- 
fiavalkja, I, Si. 

1. Manu, V. 170, revient .au ineiiie puiir Ic loud ; comparer en outre, IX, 
101 : « No pas coinmetlre d'infraction I'lin envers I'autre jusqu a 1 heure de la 
mort, e'est la en abreee tout le devoir du iii.ari et de la I'ouime >■, et la large 
uiavime, v. 4 >, qiic rtiomiue, la feiiiine et I'enl'anf sont uus. 
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3. En lui menageant un refuge en cas de danger ; 

4. En lui restant fidele dans la mauvaise fortune; 
a. En donnant des preuves d'amitie a sa famille. 

V. — Mvitres et serviteurs. 

Lc maitre doit avoir souci du bien-etre de ses serviteurs : 

1. En leur donnant de I'ouvrage proportionne a leurs forces; 

2. En leur donnant de la nourriture et un salaire conve- 
nables ; 

3. En les soignant en temps de maladie ; 

4. En partageant avec eux ses friandises; 

0. En leur donnant de temps on temps un jour de conge. 
Les serviteurs montrent leur attacbemcnt a leur maitre : 

1. Ils sc levcnt avant lui : 

2. Ils sc couchent apres lui: 

3. Ils sc contentcnt de ce qu'on leur donnc; * 

4. Ils travaillcnt allegremcnt et bicn; 

3. Ils lui parlcnt avec respect. 

VI. — LAlnUES ET RELKUEEX. 

Un lionnete homme rend des services aux ascetes et aux 
brahmanes : 

t . Par affection en actes ; 

2. Par affection en paroles ; 

3. Par atfection en pensees : 

4. En les aecueillant volonfiors ; 

3. En subveiiant a leurs bosoins temporels. 

Et ils lui prouvent leur affection : 
t. En le detournant du vice ; 

2. En Pexhortant a la vertu ; 

3. En nourrissant ii son egard des sentiments d'amitie ; 

4. En lui donnant I'euseigncment religicux ; 
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0 . En r^solvant ses doutes ; 

6. En lui montrant le chemin qui mene a la beatitude. 

Ap res cette liste, vient la conclusion du sermon : « En 
agissant ainsi, on s’assurera la paix et la securite dans les 
six points de I’espace. Celui qui honore ces six points, sera 
apte a accomplir les devoirs d’un maitrc de maison. et aura 
de la consideration. Liberalite, politesse, amabilite et desin- 
teressement : ces vertus sont pour la societe cc qu'est I'esse 
pour la roue d’un char. » — A la suite de ce sermon, Sigala 
se convertit et fut admis comme laique croyant. 

Dans la liste donnee ci-dessus on reconnait facilement 
une anthologie de preceptes, qui sont admis, non seulement 
dans rinde, mais dans toute societe qui n'est pas tout a fait 
barbare. Ce qui fait la valeur de la liste, ce n'est pas tant 
son contenu, que le choix intelligent des preceptes essen- 
tiels, le soil! avec lequel on a ecarte tout ce qui est supertlu, 
ce qui ne pourrait servir qu'a certaines sectes ou classes de 
la socidte. Lc but principal du sermon est de prouver que les 
ceremonies exterieurcs * ne signilient rien, qu’il ne s'agit 438 
que de se conduire dans la vie, dans toutes les relations do 
I’existcnce, d’une faeon irreprochable. 

Pour ce qui est des preceptes moraux en vers, qui s'adressent 
plutot au cmur qu’a riiitelligcnce, on pent dire qu'on les 
trouve assez frequemment dans les ccritures sacrees des 
Bouddhisles. Ces sentences versifiees sc dislinguent de la 
masse immense de la poesie gnomiquc des Dindous, moins 
par le contenu que par un choix intelligent do cc qui pent 
etre utile au public, de cc (jui a la tendance la plus geneu-ale. 
Memo dans les cas on les sentences out une teinte occle- 
siastique prononcee, un non-croyant pout les lire avec edi- 
fication. Hue le Icctourjugc lui-meme si cette appreciation 
n’est pas applicable aux strophes qui suivent ' ; 

1. Mdiir/dla-f^iilla (Ians Klniihhitin-PiUha. pnlilk- par Cliildi-rs dans 
royal Asiatic Sociehi, IV, '1 ^uouvcHp st-riC' avec tr.Dluctiun. Gump, llliys 
Davids, liudiUnsoi^ 12*. 
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Ne pas bervir les sots, 

Mais bien servir les sages, 

Honorer celui qui est honorable ; 

C'est la plus grande benediction-. 

Demeurerdans un pays agreable, 

Avoir fait de bonnes leuvres dans une existence anterieure, 
Vouloir interieurement le droit : 

C'est la plus grande benediction. 

Posseder le savoir et Tart, 

Etre bien instruit dans la discipline 
Et dans la parole eloquente : 

C'est la plus grande benediction. 

Honorer pere et pere, 

Entretenir I'emine el enfant. 

Exercer une profession pacificjue ; 

C'est la plus grande benediction. 

Etre genereux et marcher dans la voie de Injustice, 
.\voir soin do sOs proches, 

.^gird'une faeon irreprochable : 

C’est la ]dus v'rande benediction. ’ 

Hair le peche et I'eviter, 

Et s'abstenir de liqueuis fortes, 

Et etre zele pour reinplir ses devoirs : 

C'est la plus ^.'rande benediction. 

Etre patient et aimable, 

Rechercher la societe des ascetes. 

Parlor a propos de la religion : 

C'est la plus irrande benediction. 

■Mener une vie austere et chaste, 

Penetrer les (qualre) grandes veriles, 

Et realisei le Nirvana : 

C'est la plus grande benediction. 


Nous dirions ; apporte une prande benediction. 
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Une ame qui n'est pas ebranlee 
Par les vicissitudes de cette vie ; 

Qui reste sans souei, calme et tranquille ; 

G’est la plus prande benediction. 

Ceux qui font ces choses, 

Sont invincibles de tous cdtes, 

Marchent partout en surete ; 

A eux est la plus grande benediction. 

Le recueil de cantiques edifiants, auquel nous avons 
emprunte ce qui precede, contient aussi un hymne en I'hon- 
neur du Tresor de la vertu. II est vrai quo ce morceau poite 
evidemment des traces d'une origine ante-bouddhique, ou, si 
Ton veut, non-bouddhique, raais il fait partic du canon, a rcQU 
I’estampille de I’Eglise, et peut done 6tre considere comme 
une des manifestations de la conscience morale telle qu'elle 
vit dans la communaute. La Congregation, au moins dans 
son premier dge, (itait liberate, et prenait en consideration 
les besoins divers, les affections diverses des hommes. Sa 
morale est par consequent multiple * calculee en vue, tan- 440 
t6t de ceux qui ont regu un enseignement philosophique, 
tantdt des ignorants et des simples d’esprit; tantOt demons- 
trative, tantot exhortante. 

Voici le contenu du Tresor de la vertu ' ; 

1. Un homme enterre un tresor dans un puits profond, 
croyant que ce tresor lui sera utile, le cas echeant. 

2. Pour le cas ou I’on serait accuse devant le tribunal 
royal, ou tourmente par des brigands, ou pour sc liberer de 
dettes, en des temps de niisere et de desastres, — pour de 

1. Plus fortenicnt oncorc, trop forfcniont peut-Ptre, s'exprime Vassilief, 
Tiuddh. n, quanil il ilit : Si nous consiilerons plus exactement les opinions 
qui distinguent les dillVients adherents du Bouddhisuie ancien, nous reuiar- 
quons qu'elles divergent hcaucoup, qu'olles sont iiiPuie hostdes les unes 
aux autres. S'ils out le droit de sc noiiiiner Bouddhistos. ils I'enipruntent 
presque exclusiveiuent au fait qu'ils reconnaissent les un'mes lois generales. » 
f. Khuddaka Pdtha, VllJ, ouvr. cite. 
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telles raisons on a I'habitude. dans le monde, de mettre a 
cote ce qu’on appolle un tresor. 

3. Mais tout co tresor, si bicn mis de cote dans un puits 
profond, ne sert cependant a rien. 

4. Le tresor disparait de I’endroit, ou Ton ne sait plus bien 
oil il est enterre, ou bien il est enlevd par des Nagas, ou 
vole par des Lutins. 

3. Ou bien des coheritiers envieux le deterrent sans qu'on 
s’en aper^oive. Quand le bonheur est parti, tout cela dis- 
parait. 

6. (Mais celui) qui, homnie ou femme, grace a sa bienfai- 
sance, a sa moralite, a sa moderation, a sa maitrise de soi- 
meme, possede un tresor, bien garde. 

7. Dans ’ le sanctuaire ou dans la Congregation, dans sa 
personne-m6me ou dans ses botes, dans le perc ou la mere 
ou le frere aine, 

8. Ce tresor bien garde no pout etre enleve, est durable, et 
en quittant tout ce qui est pcrissable, on le prend avec soi 

9. C est un tresor qu on no partagc avec nul autre, qu’au- 
cun voleur n’emporte. Que celui qui est sage fasse do bonnes 
ceuvres ; c ost le seul trdsor qui restc. 

to. Ce tresor donne aux dieux et aux hommcs tout ce 
qu ils souhaitent; quoi qu ils puissent desirer, par ce tresor 
ils I'obtiennent. 

441 * 11. Ln bon teint du visage, une bonne voix. une bonne 

lournure et la beanie corporclle. la domination et le succOs, 
tout cela pent etre obbmu par ce tresor. 

12. La domination d un leri'itoire, la maitrise. la jouissance 
desirable de la domination 'supreme, memo la domination 

Dans 1 original le mot pour « bien garde » signific en nn'nip temps 
« Im'ii depense », ct dans re sens it demanderait comme complement dans 
noire traduction .. en faseurdo .. on .inelque eliosc de scniblable. Pour ne pas 
sortir de 1 allegoric, nous avons tradnit dans. 

■!. Cest la maxime indienne bien connne « que la vertu suit I’homme apres 
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sur les dieux dans Ic royaume celeste, tout cela peut Stre 
obtenu par ce tresor. 

13. Aussi bien la fortune dans le monde des humains que 
la joie dans le royaume des Dieux et la possession du Air- 
vana, tout cela peut 6trc obtenu par ce tresor. 

14. La sagesse, la delivrance, la puissance sur la nature, 
tout peut 6tre obtenu grace a ce tresor, par celui, bien 
entendu, qui travaille selon la regie, en vue du bonheur dc 
ses amis 

13. Les dons d’un Arhat, (les huit) sortes d'emancipation, 
les perfections d un Disciple, la dignity de Pratyekabuddha, 
le degre de Buddha, tout cela peut etre obtenu par lui. 

16. Tellement magnifique est cette possession de merite 
(acquis) par de bonnes oeuvres . C’est pourquoi des hommes 
intelligents et savants louent I’accomplissement de bonnes 
oeuvres. 


Considdre dans ‘son ensemble, la morale bouddhique se 
montre comme une purification et une simplification de la 
morale brahmaniquc, sans que pour cela elle en ait attaqud 
les principes fondamentaux, ou abandonne la distinction 
entrc la vie superieure et spirituelle, et la vie inferieure et 
mondaine. .\ucune des deux n'cst librc de formalisme, loin 
de la, mais toutes les deux connaissent quelque chose de 
mieux. Car aucune des deux ne meconnait que les actions 
n'ont de la valour morale que quand olios sont accomplies 
dans une intention pure, au bon endroit et au bon moment. 
Les deux systemcs insistent egalcment sur la suppression de 
l egoisme et sur le refrenenumt de la sensualite, atin qu’on 
nc succombe pas aux attaques imprevues du Malin*; les 


1. Ce verset est certaincment eorronipu; il est question du bonheur qu'on 
obtient en prathpi.ant Xayoija. Pout-etre faut-il lire iiimilta au lieu de laitla: 
It par eelui qui s'excrce selon la regie pour obtenir le sigiic » (lors de I'exercice 
des Karuiasthdnas ; comp. p. 3!U). 



474 HISTOIRE DU BOUDDHISME DANS L INDE 

deux veulent qu’on s’efforce dc preserver la purete de Tame 
et de ne ressentir que des sentiments nobles et saints, afm do 
conserver ainsi I’amour du bien. Les sentiments qu’il s’agit 
de de'velopper avant tout sont : la bienveillance, la pitie, la 
sympatliie joyeuse et I’equanimite. 

Le fond de la morale sociale des Indiens est exprime quel- 
que part ‘ en des paroles qui correspondent entierement a 
notre precepte : « Cc quo tu ne veux pas qu’on te fassc, 
ne le fais pas aux autres », Les void : 

« Une action que mil ne voudrait qu'on la lui fit, qu’il no 
la fasse pas a I'egard des autres ». 

Dans le mGme passage on exprime la m6me regie dc con- 
duito sous forme positive : « Tout ce qu'on ddsire pour soi- 
meme, qu’on le sente aussia i’egard des autres », 

L idee quo le bien et le mal affectent nos semblables de la 
meme fa^on que nous-mOmes, doit nous pousser a traiter 
charitablement toutes les creatures. C’est pourquoi le poete 
indien dit : 

« Les bons montrent de I’amour envers toutes les crea- 
tures, vu que celles-ci lour resscmblent a eux-mCmes ». 

Dans aucune secte indienne, celle des Jainas exceptee, Ic 
sentiment de compassion envers toutes les creatures n’est si 
saillant quo dans le Bouddhisme, de sorte que les Indiens 
eux-memes 1 appellent la religion de la misericorde En 
cflet. si la vie est un malheur et rien qu’un malheur ; si tons 
les vivants sont a plaindre, alors le sentiment dominant dc 
celui qui patit en meme temps que les autres doit etre la 
compassion, el, chez tout hommo qui n est pas entierement 

1. Mahn-b/idrata. XII, 2j!), 20. 

2. Par exeinple B.ma, HarshacafUa, 212. Dans le Gita-Govinda, 1, 10 et 13, 
Ban ^Krsluia, cst ct-lebri- coiiinie ay.-int propage la unserieorde dans sa neu- 
Menie apparition soils forme de Buddha, 11 s'ensuit que la misericorde est 
consKh ree coiiime laqualite essentielle du fils des Cakyas. Dans Xu llarshacu- 

rita, on depeint la doctrine des Jainas comine .. auxiliatrice, prete a faire le 
bien d toils >y. 
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corrompu, doit naitre d’elle-meme la tendaflce a adoucir la 
souffrance du prochain. Plus unc personne cst developpee. 
plus elle subira cette tendance, ct c’cst pour ccla que ceux 
qui ont atteint le plus haul degre de ddveloppement, * c'est-ii- 44.3 
dire les Buddhas *, s'apitoycnt tcllement sur les fttres, qu’ils 
prennent la resolution de les delivrer de la soutl'rance et do 
la douleur. 

La conception nielancolique du mondc, telle qu'on la 
trouve dans le Bouddhisme, n’est pas basee. comme on I'a 
parfois cru en Europe, sur I'observation de I'etat, suppose 
miserable, des classes populaires ; c’est un pessimisme phi- 
losophiquc La vie est miserable ; voila unc verite pro- 
clamee par toutes les doctrines de salut prechees dans I’lnde ’ * 
mais bien loin que, dans ces systemes, les pauvres et peu 
fortune's soicnt les plus miserables, ils doivent etrc conside- 
res comme moins malheureux que les riches et ceux qui 
sontbenisde bien tcmporels, puisquc, pour ces derniers, il 
est plus ditFicile que pour les premiers de se priver de jouis- 
sances ct de vaincre I’attachement a la vie. La pauvrete est 
la premiere condition requise pour se delivrer de cct atta- 
chement fatal, et e'est justement pour cette raison que celui 
qui recherche son salut quitte ses biens ct tout cc qu il pos- 
sede, a(in de choisir volontairement la pauvrete etiamisere. 

Il n'y a aucune preuve ([uo la doctrine du Maitre ait ede des- 
tinee en premier lieu ou surlout aux classes iiil’ehdeures h Au 
contraire, deja les ecrits les plus anciens, etaussila legende, 
nous introduisent toujours dans la bonne conipagnie; conti- 


1. Bien entcmlii avant qu'ils ne soicnt Buddhas. 

2. La forme, au moms, de cc pessimisme cst philosophique. Nous ne nions 
pas qu'unc conception nudancolique du inonde soit uu tr.ait propre a la race 
indienne ; mais certaincment la uiaxime « tout est vanite », dans l inde aussi 
peu que dans I'Ecclcsiaste, n'a pas etc I'orumlec par les membres peu for- 
tunes de la socii'te. 

5. La seule exception est la doctrine des Lokayatikas, ou materialistes 
epicuriens de ITiide. 

4. Aussi peu que de nos jours la philosophie de Schopenhauer, par exeinple 
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nuellcment il question de jeunes gens dc bonne famille ; 
o'est a eux qu’on adresse la parole, ot nous voyons que la doc- 
trine trouve ses principaux partisans et protecteurs parmi la 
bourgeoisie aisee et les princes duflorissant paysde Magadha. 
L'esprit de I'Eglise a quelque chose de profondement hon- 
nete, de decent, de pratique, de plus ou moins prosa'ique, de 
liberal, de modtu'e — qualites qui sont justement celles par 
lesquelles les classes moyennes sc distinguent du peuple. En 
outre, les nombreux couvents et sanctuaires, qui s’eieverent 
444 dans tous les pays ou I'Ordre a fleuri, * prouvent surabon- 
damment que les lldeles ne sc recrutaient pas de preference 
dans les rangs des misereux et des opprimes. 

II ne faut pas conclure de tout ceci que la Congregation ait 
repousse les gens du commun ; au contraire, ello s'ouvrait 
a tous, sauf les exceptions inevitables ‘ ; comme laique, mil 
n’dtait exclu. La difference de caste perdit toute consecration 
religieuse, et ne gardaqu’une signification sociale L’Eglise 
est unc societe' batie sur de tout autres fondements que la 
socie'te ordinaire; le lien qui cn unit les membres est spiri- 
tuel, et ne depend pas du hasard de la naissance. 

L'esprit liberal du Bouddhisme a rcnverse. autant que pent 

1. A savoir : des esclaves, des soldats, des gens maladifs et nial conformes. 
Le fait que uieiiie des [’arias pouvaient cntrer en religion, est prouve par 
I'liistoire de la jcune fiHe I’aria etd'Aiiamla, donnec par Burnout', Inlrod. 2Uj. 
Cependant, ce n est pas ctiez les Bou<ldhistes qu'un trouve la plus belle glori- 
fication de la valeur niorule dc3 Parias, inais dans I'oeuvre d un poete fivaite, 
la Mi-cchakalikd. 

2. VoiCi cc que dit a ee sujet Burnouf, Intr. 210 : « Quant a la distinction 
des castes, elle etail au\ yeux de C.ikyaniuni un accident dr I’existence de 
rtioinmc ici-bas, acciiient qii’il recoiinaissait luais qui ne pouvait I'arrfter. 
Voil.'t pourquoi les castes paraissent dans tous les Sutras et dans toutes les 
legendes que j'ai lues, coiuine un fait etabli, contre lequel (i.ikya ne fait pas 
une seule objection politique ». Ceci reste \rai, bien que I'Assalayana-Sutta 
representc le Buddha s'altaquant aux Brahnianes, parce que ceux-ci se con- 
siderent comme la seule caste pure, les seuls fds legitimes de Brahma. Comme 
les Brahnianes n'ont jamais dit cela, et que ilans le Sutta mention est fade 
des Grecs, il est impossible que le fondateur de I'Ordre ait hii-meiue pro- 
nonce ee discours. 
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le faire une religion, les barrieres qui separent les nations 
ct les races ; il a agi dans ce sons tout autant que les deux 
religions universelles qui ont paru plus tard. A cet egard, 
il se distingue favorablement de I’Hindouisnie posterieur et 
estreste fidele aux principes plus eleves des anciens Indiens. 

A une epoque ancienne, les brahmanes ont propage leur 
religion, leurs mu'urs et lours institutions parmi des peuples 
d une autre race ct d une autre languo, d'abord parmi les 
Dravidas du Dekkhan, puis dans ccrtaines parties de I'lnde 
transgangetiquc, et enfin dans rArehipel Indien ^ * Ce zele 445 
s'est depuis longtemps etcint ; I’llindou est devenu de plus 
en plus formaliste, s’est de plus cn plus cfforcc de se distin- 
guer des barbares par toutcs sortes d'usages pucrils; il ne 
salt meme plus qu'il y a eu parmi ses ancetres tant de ma- 
rins hardis et de pionniers de la civilisation dans des pays 
d’outrc mer. Pour ce qui estdc I'intolcrancc religieusc, les 
Hindous en sont aussi libres que n'importe quel peuple, mais 
lour exclusivisme social est si grand, que leur tole'rancc ne 
pent produire les fruits desires, ne les am5ne pas a fraterniscr 
avcc leurs somblables originaires d'un autre pays. Les 
Bouddhistes sont a peu pres aussi tolerants ' que les Ilindous, 
mais infiniment moins etroits dans lours idees sociales; ils 
sc meuvent plus librement parmi les etrangers et, des I’ori- 
gine, ou du moins des Tepoque du regne d’Aqoka, sous 

3. Le pi'lerin chinois Fa-IIian. cn relournant en Chine, apres son voyage 
dans I'lnde. vers 413apres J.-C., Irouva peu ou point de Bouddhistes Java. 

Plus tard, ils y doivent avoir ete plus iiombreu.x, conime on peut le conclurc 
des ruinos do constructions niagniliiiues. La niajorite de la population a ete 
civaite — couinie elle l est encore dans I ile de Bali. La plus ancienne civili- 
sation hindoue sur la cote orient.ale de Borneo, dans le Koutei, etait purement 
brahmanique. 

1 . Sauf a I'cgard des Jainas, qu ils h.aissaicnt d une haine feroce, et qui 
sont represcntes, ilcj.'i dans les ecrits les plus anciens, comrae d'abominables 
hereti([ucs et des ctres nioralement corrompus. C'est, du reste, un pheno- 
nicne journalicr qu'on est plus f.acilement tolerant envers ceux avee qui I on 
a peu d idiics en comiuun qu envers ceux dont on nest scparti que par unc 
ditl'erencc d'opinion insignitiante. 
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lequel ils cnvoycrent pour la premiere fois des missionnaires 
vers I'etranger, ils ont montre une plus grande souplesse que 
Ics Aryas paiens. Les idees purement humaines ont trouve 
dans la litte'rature paienne. ou. si Ton veut, brahmanique, 
Ics Upanishads en tete, une expression qui, pour la subli- 
mite', la noblesse et la beautc de I'expression, n'est infe- 
rieure a aucune autre, mais les idees larges y sont tellement 
entremede'es de toutes sortes d'idees nationales et etroites, 
qu'on se demande toujours avec stupefaction comment tant 
de choses insignifiantes et meme laides etaient tolerces a 
cote de tant do beautcs. Bicn que la litterature edifiante de 
I’Eglise soil cntachee jusqu'a un certain point des momes 
defauls, la tendance purement morale y rcssort beaucoup 
plus clairement ^ 

Avec tout son liberalisme, TEglisc n'echappe pas au rc- 
446 proche d’etroitesse. * Dans sa fa?on de concevoir le carac- 
terc de la femme, cllc manifesto une nuilveillance, qui jettc 
une lumiet'c remarquablc sur cc quo les saints terrestres 
entondent par philanthropie et bienveillance. C'est Tlnfail- 
lible en personne qui a dit que » les femmes sont mau- 
vaises », et c’est de lui qu’on a conserve, au sujet de la 
corruption du sexe feminin une niaxime en vers, qui scrait 
mioux placee dans la bouchc d un mari trompe parlant dans 
une nouvelle du Pancatantra ou du Decameron, que dans 
celledu tres aimable et trbs saint Tathagata. 11 dit litteralc- 
ment coci ; 

<' Toute femme, si elle ena sculement I'occasion, oiisi ellc 
rencontre I'endroit eonvcnable ou lo sckluctcur convenable, 
pechcra, au besoin avec un homme conlrcfait faule de 
mieux ». 


2. Unp bonne partis tie cc qui cst flit id au sujrt ile I'c'^prit fie la nftuvcilc 
rttinpaivu* a rancionin* s'applif(ur c'?alf'nif'nt au Jaini'^iiif*, flout les 
uif'ntf's ft la si^Miilic.iti'Ui p(uir I’liulf irf>nt cfuniucnru a rtr** mis on luimcre 
que (Inns !*'s (ItTnifrcs anuccs. 

1. Allnsicn a 1 histoirc xrrnlniuo |;i reme Kinnara, f|ui s'fVhappa cn .se- 
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Dans une des conversations du roi Milinda avec le vene- 
rable Nagasena % le premier declara ne pouvoir accorder la 
maxime de I’lnfaillible avec I'histoire bien connue d une cer- 
taine Amara, femme de Mabaushadha, qui, bien que son 
mari fut absent et qu’elle se troiivat dans la solitude, resista 
a la seduction la plus forte. Avec le plus grand sang-froid et 
non sans une certaine naivete (naivete peu aimable, il faut 
le dire) Aagasena assura qu'Amara eut certainement commis 
le peche, si elle avail trouve I'occasion favorable, ou si elle 
avait ete absolument sure du secret, ou si elle avail ete invi- 
tee par Thomme convenable Mais elle ne jugea pas I’occa- 
sion favorable, soil qu'elle craignit la hontc dans ce monde. 
I’cnfer dans I’autre, soil qu'elle comprit que le mal porte dcs 
fruits amers, parce qu'elle ne voulait pas abandonncr son 
mari, rcspectait son seigneur, honorait la vertu (ou : le de- 
voir), abhorrait ce qui est ignoble, et ne voulait pas rompre 
sa promesse (do fidelite). Elle ne commit pas le peche parce 
qu’elle no pouvait trouver d’endroit secret ; on effet, * memo 447 
sidle avait pu trouver un endroitou elle oiit etc cachee aux 
yeux des homnies, des etres autresque des hommes eussent 
pu la voir, ou encore des moines qui, grace ii leurs dons sur- 
naturcls. peuvent pdnetrer les pensees d'un autre ; ou des 
etres divins qui connaissent les pensdes d'autriii ; cn tout cas 
elle n'cut pu cacher a olle-meme scs propros peches el les 
suites qu'ils auraient pu avoir. En outre, die se garda bien 
de pecher parce qu'elle ne trouvait pas de seducteur appro- 
prie, son propre mari, Mabaushadha, ctant done des vingt- 
huit bonnes qualites. Or, comnic Amara ne trouvait dans 
aucune autre personae un seducteur capable de la charmer, 
die ne pecha pas. 


rret de la chanibrc lui diirmait ?on royal epoux, ot pecha avee un honimo 
auquel on avail coupe les pieds et les mains et qui ctait en outre horrible- 
ment laid, 
d. Mil. dOO. 

9. Cest-ii-dire ; elle aurait peche ai cllc avait peche. 
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Cette demonstration du Pere de I'Eglise nous permet — 
si nous savons y voir clair — de jeter un regard dans Vinte- 
rieur de la morale bouddhique; les pre'ceptes re'sumes prece- 
demment n'etaient que I'ecorce. Voyons maintenant ce qui 
ost au fond de ces beaux dehors. Une eertaine femme, dans 
des circonstances oii mainte autre eiit failli, ne manque pas 
a ses devoirs. Au lieu d'admellre quV//e, au moins, est une 
honnetc femme, on maintient qu’clle ne constitue nullement 
une exception a la corruption generale de tout le sexe 
feminin. Parmi les motifs qui rempt^cberent de faire le mal, 
on nomme son respect de la vertu. son sentiment du devoir. 
Pour le Bouddhiste, ne pas pecher par sentiment du devoir 
et ne pas pecher par ce <|ue, par basard, on ne trouve pas 
1 occasion propice, cela revient au meme. Une autre raison, 
pourquoi Amara evite le peche est qu'elle sail qu elle ne 
pourrait cacher le pechd commis a sa conscience. Plutdt que 
de reconnaitre qu’on puisse trouver une seulc femme ver- 
tuouse, on enseigne qu'aucune femme n’evite de faire le 
mal par des raisons de pure morality. 

Bien different de I’Eglise, dont la morale classe le senti- 
ment du devoir ct 1 obeissance a la voix de la conscience 
parmi les raisons d’opportunik^. I’lndien paien met I’appel a 
la conscience au-dessus de tout le reste. (juand le jugc 
448 exhorte un temoin devant le tribunal *, a dire la verite, d 
lui adresse, entre autfes, ces paroles ‘ : « Notre ame est 
notre propre temoin; notre anic est notre propre refuge. 
Ne meprisez done pas votre propre conscience, Ic temoin Ic 
plus eleve de 1 homme I Les crimincls croient que nul ne 
les voit ; mais les dieux les regardent et leur propre moi au 
fond de lour ame » ^ . 

1. .M.iiiu, VIII, 84. 

2. Comparer Manu, .XII. 118 ; » Ou'on ale bien soin de tout ronsiderer attenti- 
'ement au fond de son ainc. ear rclui qui a^it ainsi no dosirera jamais I'injus- 
tii 0 . Le fonil de notre .iiiie — voila tous les dieux; tout ost contenu dans 
uotre ame ; c ost elle qui produit I’activite de tous Ics luortels, .. 
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Silo fait (Jc lie pas fairo le mal par sonlimont du devoir 
n’a pas do valeiir morale, alors la dilloronce onlro lo Ideii ot 
Ic mal ne pout consistor qu'en ceci, quo certains actos sont 
qualifies « bons » par l Egliso ct I’lnfaillibb', ot certains 
autres comme « mauvais ». Comme la presence on l abscncc 
du sentiment du devoir est chose indilTerente, on doit la 
considerer, en fin dc compte, comme egale a zrro, ce qui 
simplifie extremement la morale, et la rend tres facile a 
comprendre. Car ce qui restc maintenant est ■^eulcment la 
somme des bonnes actions d’un cotc, des manvaises dc 
l autre ; le premier tas est marque do I'etiqnette « vertu >■, 
le second de I'etiquette vice «. II y a done vertu et vice, 
mais il no pent etro question de la vertu ou du vice d'unc 
personne. Du reste. les [lersonnes n'existent (jue comme des 
mots, des noms. 

Le cynisme avec lequel les saints im])eccables de la 
Congregation parlent des femmes est une exageration de la 
severite dejii sutlisamment exageree avec bnjuelle elles sont 
jugees dans 3Ianu Lii on euseigne aux mails qu'ils doivent 
toujours avoir les femmes sous leur domination, vn que 
celles-ci, a cause de leur legcrete ininfi'. s’cearteni du droit 
cheinin. Ires aprement, mais si vaguemeiit que cola ne 
vent rien dire, on df'clare eutre autres ; « Elk's neri'gardent 
pas a la beauti'. ne se soucieiil [las de I ag(‘; pniirvu que ce 
soit un homme. elles l accepteut. » iMaisapres avoir enuniere 
nombre do mauvais jiencliants et dc mauvais li-aits de carac- 
tere des femmes, Mauu find par dire ([u elles sont la luiniere 
de la niaison. les dtkisses du boulieur de la demeure : 

" Denies sonl-elles, veuerables comme lumii'rcs do la mai- 
son ; entre « femmes » I't » decs>es du bonlieur ■ dans la 
maison » il n'v a pas de distinction a laire ». 

Le mariage est tolere juir l Eglise en taut (lu'inslitution 




1. IX. 1 ss 

*2. Sh'tyar, n-'iiju*: cit 
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civile, et Ics devoirs mutiiols des epoux. tels quo la societe 
civile les exige, son! rcconniis — pro fonm). car tout aspi- 
rant a la saintete pout quitU-r t'enime et enfants. ])Ourvu 
qu'il agisse ainsi pour ^auver !(> nionde. L'idee que Ic mariago 
pourrait bien etre une nieilleure ecole pour s'exereer dans la 
domination de soi-memc, la bienvoillance. et la suppression 
de 1 egoisme, (jue Ic vagabondage sur les grands cliemins. 
la mendicite et la vie dans des convents et des grottes, 
semble n avoir jamais ^urgi dans la tete do ces gens; on 
bien ils ont compris que b; mariago exige trup de sacrilice. 

Pour decrire la doctrine morale des lils do Buddha et en 
donner une idea' supei'llciidle il suHU do se servir des mots 
auxquols les Indiens pa'iens. les Grecs, les Romains, aussi 
bien que les Israelites, les Chretiens et les Musulmans. 
attacbent la memo ou a pres la in^mc signification. Pour 
penetrer jusqu a ressence. il I’aut rapproeber les regies spe- 
ciales des principes fondamentaux du Dharma. Si nous fai- 
sons cela, nous nous ap(>rccvons quo les termes que la 
morale bouddbiquo a empruntes ii la langue ordinaire ne 
sont quo des sons, denude de signification. Pronons, par 
oxomple. 1 ('nler et les peines ini’ernales. Un lieu on le 
mediant e^l supplicii' dans I'antre monde esi eboso possible, 
mais qu un individu y soil '-npplicie apres sa mort, est. 
d’apres les principes des Bouddhisles eux-memos. une chose 
impossible: car toule iudividnalili' eessc d cxister apres la 
mort. id un zero ne saurail etre puni. I’ourquoi done la 
Congrdgalion I'ail-elle usage d une menace qui est absolu- 
menl coniraire ;i un de ses prindpe'-, prim ipe (|n'elle n’avoue 
pas a voix basse. mais (|u’elle jii'i'i be sur les toils? L’expli- 
cation la plus I’avoiable est iju'idle voit. dans la menace du 
sup|dice. un molit' utile. Ltile ii qui ou a quoi ? A la societe 
en general, croyous-nous. 

4b0 * Dans 1 hisloire d'Amarii nous avons vu que le bien el le 

mal n out rien de commun avec le sentiment du de\oir. 
jNous pourrions pousser cel examen plus loin, mais cela 
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n'est pas necessaire. Le lecteur, s'il vent. j)eiit trouver dans 
los pages qui precedent dcs donnees plus que suffisantes 
pour arriver a la conclusion que la morale des Bouddliistes, 
malgre la ressemblance exterieure, en paroles et en pratique, 
avec celle d'autres religions (paiennes et non-paiennes), pos- 
sede des theories qui lui sont particulicres. 

Mais, quelque particulicres que soient ces theories, la 
valeur relative des regies dc conduite gencu’alement recues 
n’a pas e(e niee par l Eglise. Ellc les a adoptees et. qui plus 
est, par sa predication et son instruction orale, elle a com- 
plete renseignement incomplct des devoirs moraux quo 
peut donner la faniille : ellc s'est memi- ciTorcec do s'em- 
parer de tout renseignement. Dans son zMe pour eloigner 
les creatures du mauvais clieinin, elle les a miscs en garde 
avec d'autant plus tie force contre le leu de 1 Enter, qu elle 
a mfime chaull'e a uii degre do chaleur torride inconnu 
ailleurs. Nous avons vu, il est vrai, quo h' Buddha nie I’c-xis- 
tenco des enfers mais dans un ecrit certaineincnt plus 
ancien on l introduit. parlant avec la j>liis gi'andc unction 
du supplico infernal tpic Devadatta. 1 ahoniinahle lomentcur 
do schi'^mes, aurait a endurt'c jtendaiil lout lui kaljta h Dn 
est done involontaireiuenl iuneue a croiro ([ue 1 Egtiso, en 
CO ([ui concorno le-. enters, avail deux ^ysleme>. 1 un destine 
au grand public, t autre aux iiiilies ; on bieu i[ui> los deux 
systemes so sont formes eii deux epoques dillerentes *. Pour 


1 . Plus haul. [I, -N't. 

(' iinni'iD/'jii , 1, i, 4. 

3. II s.ivait I'i’la avpa taut dr pi’t’c-isiMii .i raiisi' ilo saixi's.se sii|ii'a-seiisiblt‘. 

lie iiiriiir, railimr.'Uili- i''iiniaissau'-i’ Incalc iP's ■■nri'i's, iiu'im ri'iii’niitre dans 
I.'S ('■(■nls drs li.nnidliistiw, s ,’\|.lii|iicr par la -anrs.;.' supra-soiiMldr drs 

Arhals. 

4. I.I' src. , 11(1 syst.'iiif r.-isriiilil-' d'liin’ t'aiam siirpn’nanlc ,i cc (|ii ..u lit dans 
un t'cnt lir.itimannpii', le lir.iliiiia-Pnr.iiia " I.a vcrtii id In Mon. la naissain'c 
id la Mil, id, la (listinidinii dn la jni'’ id do la ilnuloiir. dos oaslos id ,los iloiria's 
do \io s[,ii'itii(||lo. le «i''ji,iii' dans |o rnd mi dans I ontor. ii exist, ait ,ai auoiini' 
faoiin pour lo vi'aataldo Piirnsha •, to o^t-.i-diro ■' porsimno. .'niii* „ . 
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Ic veritalsle lidMe. fcla ne coxistitue ncituroUenient pas une 
4ol contradiction, ct Ion s'oxplique fort bien * quit ny a rion 
a qnoi I'Eglisc attache aiitant de valour qu'a la foi; meme 
la vertu oxcellcnto de la hienfaisance, siirtout a I'egard des 
nioines, ne pent entrer en eomparai'on. Alin de raettrc ceci 
on lumiero, le Tatliagata ' declare qne le tidele qui, pendant 
des millions d'annees a exerce les cin([ Perfections de libe- 
ralite, moralite, patience, force d'c'sprit et meditation ’ a 
acquis moins dc imn’ile <|ue celui qui, ne fut-ce quo par 
une seule ponseb', a monire qu'il croyait au livri' sacre Sad- 
dbarma-Pundai ika. Du resle, co livre. conime le Tathagata 
lui-memo l a [irmdame de sa lioucbo infaillible est le plus 
excellent de tons les Sutras ; il les depasse tons, comme 
rOcean depasse les rivieres, le Sumcru, les autres monta- 
gnes, et la lime, les etoilcs 

On ne saurait faire un reproclie ii I'Kgliso dc ce qu'elle 
attaclio taril de valour a la foi. L’liommi' ne pout vivre sans 
une foi quelconque, qu'elle soil ndigicuse. philosophiquo on 
sfientitique. La foi pout transporter des montagnos ; elle est 
un des plus puissanls mobiles de I'activile bumaine, et dans 
le llouddbisme elle a exerce une inllucnce d'aulant plus bicn- 
faisanle que la Congregation avail diseriblite d'aulres niotiis 
de bien (Hjir. tots qiu‘ Ic sentiment dii ilevoir et la conscience. 
D'un cote I Lglise a fail ce (lu'elle a pu pour delournor 
riiomme de I’aclion; il blait done bon ([ue de I'antrc cote la 
foi. qui pousse a I’aclivite, seixit de eontri'poids. 

C'est a Ib'sprit dc douceur (|ui penelrc sa morale toute 
indienne que le Duddhisme doit certainement une bonne 
part de ses victoires, mais il n'eut pas conquis des pou|)les 
d une autre race el de nneurs enlierement dilferimtes de 
eidles de I'lnde. ■'i I'Kglise n'avait adoplt' un princi|)e |)lus 

1. Lnlu‘<. i-Minj). 212. 

2. Ixiirnout. pass. cite, ajontu « 

tiiutis 

'1 Lnfus, 'ijS. 
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liberal qiie les partisans do I'ancionno religion. Lorsque les 
Aryas do I'lnde repandirent lour religion et leurs manirs 
parmi les peoples non-ariens, ils montrercnt par cette ac- 
tivite memo qu'ils compronaient qn’il y a deux faeons 
d'etre Arya : par lo sang et par I’esprit. * Mais ils crurent 
necessaire de transformer non-seiilenient la religion, mais 
aussi les institutions socialos dcs peuplcs qu'ils voulaiont 
convortir. L'Eglise an contraire, des le temps d'Aeoka, a 
donne au principo de la fratcrnite humaine une application 
beaucoup plus large et plus liberate: elle a propage sa doc- 
trine sans s'efforccrde transformer, d'apres le modelc indien, 
la societe do pouplos completcment etrangers a I'lndc. L'ap- 
plication de ce principe meritait d'etre couronnee do succes. 
ct les resultats ont montre quo I'Eglise avail bion vu 


1. Ceei n'est pas en contradiction, avec ce que dit Rhys Davids. B. EiiO : 
<■ It i.s {)rid)abt(‘, however, that the pr-csence or absence of any particular belief 
had less to do with the spread of Buddhism, than the organisation of its 
Order. » II est certain que I'organisation de I'Ordrc. dont il est question ici, n'a 
pas pen contribue a la propagation de la doctrine. 
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